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അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം 
എന്ദാങ്കിള്‍മെന്ദ്‌ 


(ഥ൪ഥാഡ്വഗ- 2 റ്വഥഡസ്ധഗി 
[11412110 


൧ വേഗ ല്ദിദ്വാ 


(൧ 0ഠഠ1വ്ഗഠണ 0 വേഗ ല്ലാ സട) 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


4//315 ൧സ്ൃഠസ്ൃദണ 0 ഗീഠഠിലന ടം ? 


5 1111-111117-1:11:1-111/611.1; 
00൩0൦0൦൭. 


 [03ഥിലന൦സ്‌ ഒ ദ31ടഠ ഠഠഥ്൦ ദസ സ്വനഥാട, സിന, ദ ലല 
നഠ൫ ഉദനിഠ്ലട. 7൯൧ 0ലഥനലബട നഥധമ്നനാ ദ1ഭ ദ സ്ഥധമളിഠധ്‌ 
റദ3ധ൦, ദന ൩൪൦ നട ഒന നഠിലഡിടെ ൩॥ഗ്ഗള ടഥാലലിടെ ദ്‌ ഡ്ന്്ന 
നല്ദ!ട 300 ഠനല൦ നദ്‌ല്ദിട. ഗല സ്ഥാഠ്ട വ്‌ ഗദന്ഠിടെ ലനല 
ലന്ദഥളിലറ, ലി ദ ദട ഠ0൦ ധബിിലറ 001൦൦. ലഭ ദ 1100൦൨ നട, നല 
ഗദനിഠിലട 0൦00൬൦ 3 ്ീഥി൦ ലസ്‌ ധന്ഥ [ടല ഡ്ന്ഥധ്ധാലഘ ൩൦൩ 
ഠന്ദ൦ന ശ്ന ഠ ദല. 


€ (311൨ ടഠില്സിട്ടെ 1ഠഡട ൧൩൯൦ ടഡര്‍്ധ ധ്‌ നടം ടഠ-ദ1ലറ ന്3൩്-ഠഠ/ 
ന്ദി ട൭ലനട, 001൨൧ ഥഠ്ല്ദഘഹ ന്ല്ഥഥ്ദനലന്ദ! ടിടി 
10 ൦൦ 30 റ്റ നല റ്ധസ്ധന ഗ്ബാ1ഠളിടെ. ൧5൮0൩ ൧൭510, 
3ധ്ട ലഗ്ദ൪ 0. £ലമ്ന൩ ൧യ്ടടടാ/ വ്‌ 1ഘഘം! വടട, ൧൦൩. 
€. ഉദ്ധ്ട ദ [ല്ലി റദ്ധ്ട ॥ല3ഠിലട്വ്വാ ന॥, ദാ ഗവ്‌ നല 
൫്ധ൦ 0 റ്ഡധസ്ധസ്ബ്ഠന്ന്ദിഠ ദഹ /ഗിനല; ടദ്യട, "ഗ/൦ 3 നദി 
[നഥട്നനലന്ട [൩ 30 ൧0൩ 00 ലഎ്ദഥളി്ലന൦സ്‌ഥാലള 0 വ്‌ നല നാട 
[ന്ഥാഠന്ദ൩നിലനടട ൨ 215 ടഠിലഥം." 
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00[ഥട ലന0 ന്റെ ദഹ്‌ ദല ടം 
00൮4൦. ൧031൩3 0 [4ഠഠ0ലന ടഠ്ലഥം. 


നം ഠ്യ0%5 ഞന ന്നോ നേന 
അആ൫൪ 04 1൧ഥാടേം 50൨൬0 സിബി: ഠ്‌ 
ലട ൭ ചു 01 2. ഘി ഠലൃടഠം 


( 7700൦013) 
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അദ്ധ്യായം 1.പ്രസിദ്ധി, ആഗമം, പ്രതിഭശബ്ദനം 
അദ്ധ്യായം 2 വാമനദത്തന്റെ പരമാല്വൈതം 
അദ്ധ്യായം 3. ഹേലരാജന്റെ വാകൃപദീയഭാഷ്യം 


അദ്ധ്യായം 4 അന്യോന്യം എന്ന ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കി 
ള്‍മെന്റ്‌ 


അദ്ധ്യായം - ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ ഈശ്വരപ്രതൃഭിജ്ഞാ 
കാരികക്കുള്ള വിവ്ൃത്തി (ടീക) 


അദ്ധ്യായം 6 ജയപീഠകാലവും ഉദ്ഭടനും 
അദ്ധ്യായം 7 അഭിനവഗുപ്പന്റെ നടസങ്കല്‍പ്പം 


അദ്ധ്യായം 8 പൂര്‍വ്വാംഗത്തിന്റെ ദൃശ്വവും 
അദൃശ്യവുമായ ഉദ്ദേശങ്ങള്‍? 

അദ്ധ്യായം ൦ ലകുലീശസ്നമ്രദായം പാശുപതം 
ഇന്ത്യയിലും കംബോഡിയയിലും 


മ്ല്ലലടട/8101ഠ്വാസ/ 
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അദ്ധ്യായം 1.പ്രസിദ്ധി, ആഗമം, പ്രതിഭശബ്ദനം 


ജനിച്ച ഏതൊരു ശിശുവും രിക്തമാണ്‌. യുക്തിയോ 
വാക്കോ അതിനില്ല. ജീവലോകം പൂര്‍വ്വികരി 
ല്‍നിന്നുള്ള നിരവധി ഗുണങ്ങളെ , അറിവുകളെ , 
നേരിട്ട ലഭിച്ചാണ്‌ പിറക്കുന്നതെന്നതുകൊണ്ട്‌, നവ 
ജാതശിശുവിനും അത്‌ ഉണ്ടായിരിക്കണം. ഒരായി രം 
വട്ടം ശ്രമിച്ചാലും അവയെ പിഴുതെറിയാനാ വില്ല. 
അതിന്‌ ഹദയം തന്നെ പിഴുതെറിയേണ്ടി വരും. 
ലീനേവ പ്രതിബിംബിതേവ ലിഖിതേവാ 
ന്തര്‍നിഘാദേവ - എന്ന്‌ മാലതീമാധവം പറയുന്ന 
പോലെ ഹൃദയത്തില്‍ ലീനവും പ്രതിബിംബിച്ചതും 
ലിഖിതമാക്കി എഴുതപ്പെട്ടതും അകത്ത്‌ കുഴിച്ചിട്ട 
തുമാണ്‌ ആ ഗുണങ്ങളും അറിവുകളും. 


രിക്തസ്യ ജന്തോര്‍ ജാതസ്യ ഇതി രിക്താവാചോ 
യുക്തി. പ്രസിദ്ധിശതപൂര്‍ണ്ണേ ജീവലോകേ 
കസ്വചിത്‌ കാചിത്‌ ഏവ പ്രസിദ്ധി ലീനേവ 
പ്രതിബിംബിതേവ ലിഖിതേവാന്തര്‍നിഘാതേവച 
ഇതി ന്യായേന ഹൃദയഭിത്തൌ ഉത്പാദനശതൈര്‍ 
അപി ഹൃദയം അനുന്മൂല്യ നാപസര്‍പ്പതി (ഈശ്വ 
രപ്രത്ൃയഭിജ്ഞാവിവര്‍ത്തിവിമര്‍ശിനി- അഭിനവഗു 
സ്തു) 


അഭിനവഗുപ്പന്റെ വാദങ്ങളെല്ലാം ധര്‍മ്മകീര്‍ത്തി 
യുടെ വാദങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിരായാണ്‌. ധര്‍മ്മകീര്‍ത്തി 
യെ അഭിനവഗുപ്ഛനു മുമ്പും ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ 
ഖണ്ഡിക്കുന്നുണ്ട്‌. വിവ്ൃത്തി). അഭിനവഗുപ്പ ന്റേത്‌ 
വിവ്ൃത്തിയുടെ ഭാഷ്യം മാത്രമാണ്‌. പ്രമാണ 
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വാര്‍ത്തികത്തിന്റെ പരാര്‍ത്ഥാനുമാനം കാരിക 53-54 
ഇപ്രകാരമാണ്ട- 


കേനേയം സര്‍വ്വചിന്താസു ശാസ്ത്രം ഗ്രാഹ്യം 
ഇതിസ്ഥിതി ക്ൃതേദാനീം അസിദ്ധാന്തൈര്‍ 
ഗ്രാഹ്യോ ധുമേന നാനലാ രിക്തസ്യ 
ജദ്ന്താര്‍ജാതസ്യ ഗുണദോഷം അപശ്യതാ വിലബ്ദാ 
ബത കേനാപി സിദ്ധാന്തവിഷമഗ്രഹാ 


നവജാതശിശുവിന്‌ ഗുണദോഷമൊന്നും അറിവില്ല. 
എന്നിട്ടും അവനില്‍ വിഷമസിദ്ധാന്തഗ്രഹണശേഷി 
ആരാണ്‌ കൊടുത്തത്‌. സര്‍വ്വചിന്തകളാലുംശാസ്ത്രം 
ഗ്രഹിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ സ്ഥിതിയെങ്കില്‍ സിദ്ധാന്തം 
യാതൊന്നും അറിയാത്തവര്‍ പുക കണ്ട്‌ തീയിനെ 
ഗ്രഹിക്കുമായിരുന്നില്ല. 


ധര്‍മ്മകീര്‍ത്തിയുടെ വാദം അനുമാനം വസ്പുബല 
പ്രവൃത്തമാണെന്നാണ്‌. ഇത്‌ അത്യന്തപരോക്ഷ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ മാത്രമാണ്‌. 


അഭിതസംവ്യതേ ജാത ഏകാകി ക്ഷുധിതാ ശിശു 
കിം കരോതു കിം ആധത്താം കേന പശ്ൃതു കിം 
വ്രജേത്‌ (അഭിനവഗുപ്പന്‍. തന്ത്രാലോകം) സകല 
വസ്തുക്കളും നിറഞ്ഞ ലോകത്തില്‍, ഏകനും 
വിശപ്പുള്ളവനുമായ നവജാതശിശു എങ്ങോട്ടു 
പോകും, എന്തുകാണും എന്ത എടുക്കും. 

ഇഹ താവത്‌ സമസ്തോയം വൃവഹാരാ പുരാത നാ 
പ്രസിദ്ധിം അനുസന്ധായ ശൈവ ചാഗമ ഉച്യതേ. 


ഈ ലോകത്തിലെ എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങളും അത്‌ 
വിരുദ്ധമായ നിലപാടുകളായാലും കൂടി പ്രസിദ്ധി 
യിലാണ്‌ അനുസന്ധാനം ചെയ്യിരിക്കുന്നതെന്നാണ്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്റെ ശൈവാഗമപക്ഷം 
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നമ്മോടു കൂടി ജനിച്ചതിനെ നമുക്ക്‌ പരിത്യജിക്കാ 
നാവില്ല . സംബന്ധാത്‌ സഹജാതേശ്ച പരിത്യക്തും ന 
ശക്യതേ രിക്തസ്യ ജന്തോര്‍ ജാതസ്യ തദ്യോഗ 
സഹജ കഥം (പ്രജ്ഞാകരഗുപ്പന്‍). രിക്തസ്യ തുഛസ്യ 
സിദ്ധാന്തരഹിതസ്യ ജന്തോര്‍ ജാതസ്യാ നേന 
സഹജസംബന്ധാഭാവ നിമിത്തം ഉക്തം. ഗൂണ 
ദോഷം പ്രാമാണ്യാപ്രാമാണ്വയനിബന്ധനം അപശ്വൃത. 
അനേനൊപാധികനിമിത്തസംബന്ധ നിമിത്താഭാവ 
ഉക്ത. (മനോരഥനന്ദിന്‍) ചെവികള്‍ശ്രവണം) മനു 
ഷ്യയന്‌ ജന്മനാ ഉള്ളതാണ്‌. സിദ്ധാന്തം അപ്രകാരമല്ല 
എന്ന്‌ മനോരഥനന്ദിന്‍ തുടരുന്നു. 


ഓരോ ജീവനിലും പ്രസിദ്ധി അഥവാ പ്രതിഭ 
നിര്‍ല്ലീനമാണ്‌. അതിനെ മുമ്പുള്ളവരുടെ പ്രതിബ 
(അവരുടെ സിദ്ധാന്തം ദിശാബോധം കൊടുത്ത്‌ 
മുന്നോട്ട നയിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ ഗുരുശിഷ്ൃപരമ്പര 
യുടെ രീതി 


വേദോ ഖിലോ ധര്‍മ്മമൂലം സൃൃതിശീലേച തദ്വിധാം 
ആചാരക്ശ്ചൈവ സാധൂനാം ആത്മനസ്തുഷ്ടിര്‍ ഏവ ച. 


ആത്മതുഷ്ടി എന്നത്‌ സബ്ദക്ടീവ്‌ ആയ ഒന്നാണ്‌. 
അതിന്നും മൂലമായി ധര്‍മ്മമാണ്‌. വേദം ധര്‍മ്മമു ലം. 
പ്രപഞ്ചത്തിനു മുഴുവനും സുഖം വരാനുള്ള താണ്‌. 
ആചാരം ആത്മതുഷ്ടിക്ക്‌ ഉള്ളതാണ്‌. വൃ ക്തി 
ആത്മതുഷ്ടിക്കും സ്വന്തം ചിത്തപ്രസാദത്തി നുമായി 
അനുഷ്ടിക്കുന്നതാണ്‌. 


ജനിച്ചവക്കെല്ലാം ചിത്തവ്ൃത്തികളുമുണ്ട്‌, അവ 
ചിലരില്‍ ഏറിയും ചിലരില്‍ കുറഞ്ഞും ഇരി ക്കും. 
ന ഹി ഏതത്‌ ചിത്തവ്ൃത്തിവാസനാശുന്യാ പ്രാണീ 
ഭവതി. കേവലം കസ്യചിത്‌ കാചിത്‌ അധികാ 
ചിത്തവൃത്തി കാചിത്‌ ഈനാ. കസ്യചിത്‌ 
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ഉചിതവിഷയാനിയന്ത്രിതാ കസ്യചിത്‌ അനൃഥാ 
(അഭിനവഭാരതി. നാടൃശാസ്ത്രത്തിന്‌ അഭിനവഗു 
പ്ലന്റെ ഭാഷ്യം) നമ്മുടെ വാസന ജന്മസിദ്ധമാണ്‌. 
ചിലരുടേത്‌ കൂടിയും ചിലരുടേത്‌ കുറഞ്ഞും ഇരി 
ക്കും വാസനക്കനുസ്ൃയതമായാണ്‌ നാം വളരുന്നതും 
പഠിക്കുന്നതും. കാവ്യനാടകഗീതാദിപ്രതിഭയും 
വാസനാനുസ്ൃതമാണ്‌. നമ്മുടെ ജന്മവാസനയായി 
നമ്മിലിരിക്കുന്ന ബോധത്തെ പറയുമ്പോളാണ്‌ 
പ്രസിദ്ധി എന്നതുകൊണ്ട്‌ അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
നിര്‍വ്വചിക്കുന്നത്‌ എന്താണെന്ന്‌ കൃത്യമായി 
മനസ്സിലാവുക. പൂര്‍വൃജന്മങ്ങളില്‍ നാം എന്ത്‌ 
ആര്‍ജ്ജിച്ചുവോ അതാണ്‌ നവജാതശിശുവിലെ 
ബോധമായി വാസനയായി അഭിവ്യക്തമാകുന്നത്‌. 
പുരാതനമായ ഈ പ്രസിദ്ധിയാണ്‌ നമ്മെ നാമായി 
അഭിവ്യക്തമാക്കുന്നത്‌. പ്രസിദ്ധി നാം പ്രയത്നിച്ച്‌ 
നേടിയതല്ല. ജന്മജന്മാന്തരമായി നമ്മിലിരിക്കു 
ന്നതാണ്‌. അതിനാല്‍ അത്‌ ആഗമമാണ്‌. ബുദ്ധമത. 
ക്കാരെപ്പോലെ ആഗമത്തെ അത്യന്താപരോക്ഷമായി 
ഉല്‍പ്പലദേവനോ അഭിനവഗുപ്പനോ കാണുന്നില്ല. 
അത്‌ ലോകത്തിലെ എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങളേയും 
സംഭവിപ്പിക്കുന്നു. 


ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ നഷ്ടമായ വിവര്‍ത്തിയില്‍നിന്ന്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്റെ ഉദ്ധരണി ഈശ്ചരപ്രത്യൃഭിജ്ഞാ 
വിമര്‍ശിനിയിലും 
മാലിനീവിജയവാര്‍ത്തികത്തിലും അല്‍പ്പം 
വ്ൃത്ൃയസ്ുമാണ്‌. ഈശ്വരപ്രതൃയഭിജ്ഞാവിമ 
ര്‍ശിനിക്കുള്ള ഭാസ്ൃരകന്തന്റെ ടീകയില്‍ അത്‌ 
ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


പ്രസിദ്ധിര്‍ ആഗമോ ലോകേ യുക്തിമാന്‍ അഥ 
വേതരാ വിദ്യായാം അപി അവിദ്യായാം പ്രമാണം 
അവിഗാനത പ്രസിദ്ധിര്‍ അവിഗീതാ ഹി സത്യാ 
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വാക്‌ ഐശ്വരീ മതാ തയാ യത്രാ യദാ സിദ്ധം യത്‌ 
തദ ഗ്രാഹ്യം അശങ്കിതൈ 


പ്രസിദ്ധി അഥവാ ആഗമം യുക്തിക്ക്‌ നിരക്കുന്നതു 
മാവാം , അല്ലാത്തതുമാവാം അത്‌ വിദ്യക്കും 
അവിദ്യക്കും പ്രമാണമാണ്‌. വൈരുദ്ധ്യമില്ലാത്തതും 
സത്യവുമായ ആ വാക്കിനെ ഐശ്വരിയായ 
ഈശ്വരവാക്ക്‌ എന്ന്‌ കരുതുന്നു. വിശ്വസ്തരായ 
വ്യക്തികളില്‍നിന്ന്‌ വരുന്ന പക്ഷം അതിനെ 
സത്യമായിത്തന്നെ ഗ്രഹിക്കണം. യുക്തിക്ക്‌ 
നിരക്കുന്ന വേദവാക്കിനെ സ്വീകരിക്കണമെന്നാണ്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ ഇവിടെ പറയുന്നത്‌. ബുദ്ധിക്ക്‌ പിടി 
കൊടുക്കാത്തവയെ കോസ്മോളജി, മന്ത്രശ ക്തി 
മുതലായ അത്യന്താപരോക്ഷവിഷയങ്ങളുടെ 
കൂടെയാണ്‌ പെടുത്തുന്നത്‌. അവക്ക്‌ ആഗമമല്ലാതെ 
മറ്റൊരു സാക്ഷ്യവുമില്ല. 


ആഗമസ്തു നാമാന്തര ശബ്ദനരുപോ 
ധ്ൃതീയസ്മവിമര്‍ശാത്മാ 


ശബ്ദത്തിന്റെ ധ്ൃയതവിമര്‍ശനരൂപമാണ്‌ ആഗമം. 
പ്രപഞ്ചബോധത്തിന്റെ ഏറ്റവും ഉന്നതമായ രൂപം 
വ്യക്തിയുടെ ബോധതലത്തിലേ പ്രകാശിക്കുകയു 
ളളു എന്നാണ്‌ ഇത്‌ നമ്മോടു പറയുന്നത്‌. അതിനുള്ള 
അര്‍ഹത നമ്മുടെ വാസനയും സംസ്കാര വുമാണ്‌ 
നമുക്ക്‌ തരുന്നത്‌. ശബ്ദനരൂപത്വം എന്നത്‌ 
ആന്തരശബ്ദമായി ഭാസ്രകന്തന്‍ പറയുന്നു. 
ആതന്തരപ്രത്ൃക്ഷം, ഉള്‍വിളി, വെളിപാട്‌ മുതലായ 
അര്‍ത്ഥങ്ങളുണ്ട്‌. ശബ്ദനരൂപത്വം വിമര്‍ശനം യദ്‌ 
ആന്തരംംപരമ്പരാഗതമായി ഗുരുശിഷ്യപരമ്പരകളി 
ലൂടെ കൈമാറിയതും പൂര്‍വ്വികര്‍ ഗ്രഹിച്ചതും 
ഉപദേശിച്ചതുമായ, വേദത്തിന്‌ വിരുദ്ധമല്ലാത്ത താണ്‌ 
ഗ്രാഹ്ൃമായ പ്രസിദ്ധി അഥവാ വാസന 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


10 


പ്രസിദ്ധിയുടെ രൂപങ്ങള്‍ പല തരം. 1. വിശിഷ്ട 
വാകൃരചനയോടുകുടിയ നിബദ്ധം അഥവാ ഗ്രന്ഥം. 
2. ലോകപാരമ്പര്യപ്രതിഷ്ഠിതമായ അനിബദ്ധം. ഇവ 
മഹാജനങ്ങളുടെ അനുഷ്ഠാനമായി നിലനി 
ല്‍ക്കുന്നവയാണ്‌. 3. പ്രസിദ്ധിയുടെ പരമോന്നതരു 
പമായ പ്രതിഭ. ഈ 3 വിധത്തിലുമാണ്‌ ആഗമം 
പ്രകാശിക്കുന്നത്‌. 


പ്രതിഭ ആന്തരശബ്ദമണണ്‍. ഈശ്വരീവാക്കാണ്‌. അത്‌ 
പ്രതിഭാനം ചെയ്യുന്നു. ശബ്ദഭാവനം അഥവാ ഭാഷ 
യുടെ പ്രചോദനം അതില്‍നിന്നാണ്‌. ആഗമം-വാക്ക്‌ 
ശബ്ദഭാവന, പ്രതിഭ - ഇതാണ്‌ ഭര്‍ത്ൃഹരിയു ടെ 
ചക്രവാളം. ഭര്‍തൃഹരിയാണ്‌ ഉല്‍പ്പലദേവനെ 
പ്രചോദിപ്പിച്ചത്‌. പ്രസിദ്ധിയെക്കുറിച്ച്‌ ഉല്‍പ്പലദേ 
വനും അഭിനവഗുപ്പനും പറയുന്നത്‌ നമ്മെ 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ പ്രതിഭയിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. 
പ്രതിഭ ഭാവനയാണ്‌, അതിന്നും മൂലമാണ്‌. പക്ഷി 
മൃഗാദികളും കൂടി പ്രതിഭയാലാണ്‌ ജീവിക്കുന്നത്‌. 
എല്ലാവരിലും ഉള്ള അതിനെ അനുഭവിക്കാനല്ലാതെ 
വിവരിച്ചുകൊടുക്കാനോ പഠിപ്പിക്കാനോ കഴിയില്ല. 
പ്രതിഭ അനായാസേന ലഭിക്കുന്നു, അനുഭവിക്കാ 
നുമാവുന്നു. ആരാണ്‌ കുയിലിനെ വസന്തകാലത്ത്‌ 
പഞ്ചമം പാടിക്കുന്നത്‌. ആരാണ്‌ പക്ഷികളെ പ്രജന 
നകാലത്ത്‌ കൂട കൂട്ടിക്കുന്നത്‌, ദേശാന്തരം ഗമിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌. ആരാണ്‌ മഴക്കാലത്ത്‌ തവളകളെ പ്രജന നം 
ചെയ്യിക്കാനും മയിലിനെ ആടാനും നിര്‍ബ്ബന്ധി 
ക്കുന്നത്‌. ആരാണ്‌ ജീവജാലങ്ങളെ തിന്നാനും കുടി 
ക്കാനും നീന്താനും പറക്കാനും പ്രജനനം നടത്താ നും 
പരിശീലിപ്പിച്ചത്‌. ചില ജീവികള്‍ക്കുമാത്രം 
നീന്താനും പാടാനും ആരാണ്‌ കഴിവു കൊടു ത്തത്‌. 
ഇതാണ്‌ ആഗമം. അതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ ഭാവനയും 
സംഭവിക്കുന്നു. ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ വാകൃപദീയ 
ത്തിലെ ഈ വാക്കുകളിലെ ആഗമവും പ്രതിഭയു 
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മാണ്‌ അഭിനവഗുപ്പനും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌. 
തന്ത്രാലോകത്തിന്റെ 35 ആം അദ്ധ്യായത്തിലെ പ്രസി 
ദ്ധി തനിക്ക്‌ ശംഭുനാഥനാണ്‌ തന്നതെന്ന്‌ അഭിനവ 
ഗുപ്തന്‍ പറയുന്നു. ശാസ്ത്രമേളനം അഥവാ 
ശാസ്ത്രങ്ങളുടെ ഇന്റഗ്രേറ്റഡ്‌ പഠനം ആണിത്‌. 
(ഇത്ഥം ശ്രീശംഭുനാഥേന മമോക്തം ശാസ്ത്രമേളനം) 


ലോകത്തിലെ സകലകാര്യവും വാക്കിനാലാണ്‌ 
സംഭവിക്കുന്നത്‌. പൂര്‍വ്ൃശബ്ബാവേശഭാവനാ 
സംസ്ലാരാധാനാത്‌ കൊച്ചുകുട്ടികള്‍ക്ക്‌ പോലും 
അതറിയാം. വാഗിന്ദ്രിയഘടന, ആദ്യത്തെ പ്രാണന്റെ 
ഈര്‍ദ്ധ്വസഞ്ചാരം, 8 ദിക്കിലും തട്ടി ഉണ്ടാക്കുന്ന 
ശബ്ദം, ഇതെല്ലാം ഓരോ ശിശുവിലും ഭാഷയുടെ 
പൂര്‍വ്വരീതിയില്‍ത്തന്നെ സംഭവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ 
പ്രതിഭ തന്നെയാണ്‌ പ്രമാണം. മറ്റെല്ലാ പ്രമാണ വും 
അതിലാണിരിക്കുന്നത്‌. ആഗമപ്രാമാണ്യം 
സ്ഥാപിക്കാനായി ഭര്‍ത്ൃഹരി വ്യാസമുനിയുടെ 
വാക്യം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 


തഥാച മുനിര്‍ ആഹേദം പുണ്യം പാപം ഇതി ദ്വയേ 
ശാസ്ത്രപ്രയോജനം സ്വല്‍പ്പം നാഗമസ്യ പ്രയോജനം 
ആഗമോഹി ന നാമൈഷ പുസ്പക ഗ്രന്ഥസഞ്ചയ 
കേവലം പ്രതീതാഭിഖ്യോ നാദിര്‍ വേദാദിക ഖിലാ 
കിം തു പ്രസിദ്ധിര്‍ ഏവാസൌസാച 
ശബ്ദസ്വരൂപിണീ. 


ശാസ്ത്രത്തിന്‌ വലിയ പ്രയോജനമില്ല, പ്രസിദ്ധമായ 
പുസ്ൃകം ഗ്രന്ഥം ഇവയാണ്‌ ഇവിടെ ആഗമം എന്ന്‌ 
ഉദ്ദേശിച്ചത്‌. അവയാകട്ടെ ശബ്ദസ്വരൂപിണി യായ 
(ഭാഷാരുപം) ആയ പ്രസിദ്ധി അഥവാ പ്രതിഭ 
തന്നെയാണ്‌. പ്രസിദ്ധിരൂപാ ഏവാ ആഗമ 
എന്നതിനാല്‍ പ്രസിദ്ധി അഥവാ പ്രതിഭക്കാണ്‌ 
പ്രാമാണ്യം കൊടുക്കുന്നത്‌. ശ്ലോകവാര്‍ത്തികത്തില്‍ 
കുമാരിലഭട്ടന്‍ പ്രസിദ്ധിയെ ശാസ്ത്രബുദ്ധിയോടെ 
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തര്‍ക്കവിധേയമാക്കി പ്രമാണമായി സ്വീകരിക്കാ 
മെന്ന്‌ പറയുന്നു. 


ഉല്‍പ്പലനും അഭിനവഗുപ്പനും ആരെ തെളിയിക്കാ 
നും ആര്‍ക്ക്‌ എതിരെയുമാണ്‌ പ്രസിദ്ധിയെ ഇത്ര 
യേറെ വ്യാഖ്യാനിച്ചത്‌. ഭര്‍തൃഹരിയെ ഇത്രയേറെ 
ഉദ്ധരിക്കുന്ന അവര്‍ ഈ പുതിയ വാക്ക്‌ എന്തി 
നുപയോഗിച്ചു. ഭര്‍ത്യഹരിയെ ഖണ്ഡിച്ച കുമാരി 
ലനു നേരെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മരണശേഷം ഈ വാദം 
അവരെന്തിന്‌ ഉന്നയിച്ചു. പ്രസിദ്ധി എന്ന പദം 
അദ്ദേഹത്തെ ഖണ്ഡിക്കാനാണ്‌ ഇവരുപയോ 
ഗിച്ചതെന്നാണ്‌ പലപണ്ഡിതരും പറയുന്നത്‌. എല്ലാ 
വര്‍ക്കും പ്രതിഭാപ്രകാശം കൊണ്ട്‌ വേദം വെളി 
പ്പെടാമെന്ന ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ നിലപാടിലെ അപ 
കടം കുമാരിലന്‍ മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കണം. പ്രതിഭ 
അഥവാ ശബ്ദതത്വം സകല ജീവനിലും ഉണ്ട എന്ന്‌ 
വളരെ സൂക്ഷ്മമായ അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ ഭര്‍തൃഹരി 
പറഞ്ഞത്‌. ആത്മാവുപോലെയാണ്‌ അതിന്റെ സ്ഥി 
തി. ആത്മജ്ഞാനം എല്ലാവര്‍ക്കും ലഭിക്കാറില്ലല്ലോ. 
വേദം (ബ്രഹ്മം അഥവാ ആത്മസദ്ൃശമാണ്‌. അത്‌ 
എല്ലാവരിലുമുണ്ട്‌. പക്ഷേ എല്ലാവരും അതിനെ 
അറിയുകയില്ല. യാം സൂക്ഷ്യാം നിത്യാം അതീന്ദ്രി യാം 
വാചം ഇജഷ്യാ സാക്ഷാത്കൃതധര്‍മ്മണോ മന്ത്രദൃയഷാ 
പശ്യന്തി, താം അസാക്ഷാത്കൃത ധര്‍മ്മേഭ്യോ 
പരേഭ്യാ പ്രവേദയിഷ്യമാനാ ബില്‍മാം സമാമന്തി. 


വേദം അപരിമാണശക്തിയായ അവ്യക്തമായ 
ബ്രഹ്മരാശിയാണ്‌. അതിനെ സാധാരണക്കാരല്ല, 
ആത്മസാക്ഷാത്കാരം ലഭിച്ച മന്ത്രദൃയക്കുകള്‍ 
മാത്രമാണ്‌ പ്രതിഭയായി അനുഭവിക്കുന്നത്‌. 
ത്രയീരൂപമായ പരമജ്യോതിസ്പ്‌ പ്രകാശരൂപമായി 
അവരിലാണ്‌ പ്രകാശിക്കുന്നത്‌. വേദവാക്യാനി തു 
ചൈതന്യവദ്‌ അപൌരുഷേയാനി. ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ നിലപാടിനെ പരിഷ്ടരിച്ച്‌ ഇങ്ങനെ 
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നിശ്ചയിച്ചു. എല്ലാ ഗ്രാഹൃശക്തിയും പ്രതിഭയുടെ 
പ്രകാശനമല്ല. എന്നാല്‍ എല്ലാ ഗ്രാഹൃശക്തിക ള്‍ക്കും 
കാരണം പ്രസിദ്ധിയാണ്‌. പ്രതിഭയാണ്‌ എല്ലാത്തിനും 
മൂലകാരണം. ജന്തുക്കളും കൂടി അതിനാലാണ്‌ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. പ്രതിഭയെ കുറേക്കൂടി 
വിപുലമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കാ നാണ്‌ 
പ്രസിദ്ധി എന്ന പദം ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ ഉപ യോഗിച്ചത്‌. 
വ്യക്തികളുടെ പ്രതിഭ അഥവാ പ്രസി ദ്ധി, 
പ്രപഞ്ചപ്രതിഭ എന്ന പ്രസിദ്ധി ഇവകളെ 
ജജുരേഖയുടെ രണ്ടറ്റമായി കണക്കാക്കാം. പല 
പ്രപഞ്ചദര്‍ശനങ്ങളുടെ (ബൌദ്ധം മുതലായവ) 
പ്രസിദ്ധിയും വേറെ വേറെയായിക്കാണാം. അദ്വൈ 
തത്തില്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ ഇവയെയെല്ലാം ഏകീക 
രിച്ചു. പിന്നീട വീണ്ടും സംശയങ്ങളുണ്ടായപ്പോ ളാണ്‌, 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ ശൈവാദ്വൈതത്തെ ഉല്‍പ്പ 
ലഭാഗവതനില്‍നിന്ന്‌ വികസിപ്പിച്ചെടുത്തത്‌. 
പ്രസിദ്ധി അഥവാ പ്രതിഭ ഏകമാണ്‌, ശാശ്വതമാണ്‌, 
എന്നാല്‍ ചിലകാലങ്ങളില്‍ പുതിയ പ്രതിഭ 
ഉണ്ടാവുകയും പഴയത്‌ നശിച്ചുപോകയും ചെയുന്നു 
എന്ന്‌ അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു. നേടാന്‍ വളരെ വിഷമമായ 
ശാസ്ത്രം നാദരൂപമായി അവ്യക്ത മായ 
ശിവരൂപത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉണ്ടാവുന്നു. ശാന്തബോ 
ധരൂപമായ ശിവനില്‍നിന്ന്‌ വാക്ക്‌ എന്ന ശാസ്ത്രം 
ഉത്ഭവിക്കുന്നു. പ്രപഞ്ചം വാഗ്രൂപംതന്നെയാണ്‌. ഒരു 
വ്യക്തിയുടെ പ്രതിഭയെ മാത്രം ആശ്രയിക്കുന്ന 
ബുദ്ധമതം മുതലായ ദര്‍ശനങ്ങളെ തള്ളിപ്പറയാന്‍ 
ഉല്‍പ്പലഭാഗവതനോ അഭിനവഗുപ്പനോ ഒരു നിമിഷം 
പോലും ആലോചിക്കേണ്ടിവന്നില്ല. നഹി ബുദ്ധോ 
നാമ നിയത കശ്ചിത്‌. 


ബുദ്ധനും തന്റെ ബോധം ക്ഷണികമായ ഭാവന 
കൊണ്ടാണെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. എന്നാലത്‌ തനിക്കു 
മുമ്പുള്ള ഗുരുവായ മറ്റൊരു ബുദ്ധന്റെ പ്രതിഭയില്‍ 
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നിന്നുള്ള തുടര്‍ച്ചയാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം മനസ്സിലാക്കി 
യിരുന്നു. . സര്‍വ്ൃവപ്രസിദ്ധിയും അനാദികാലഭാവി 
നിയാണെന്നും അത്‌ ഉന്മജ്ജനം നിമജ്ജനം എന്നിങ്ങ 
നെ തിരപോലെ മാറിമാറി ബ്രഹ്മരാശിയില്‍ സംഭ 
വിക്കുകയുമാണെന്ന അദ്വൈതം അപ്രകാരം ഭാര 
തത്തിലെ എല്ലാ ദര്‍ശനവും സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അല 
ഷ്യവിഗ്രഹാഛന്ദാശ്ചിവാത്‌ പരമകാരണാത്‌ 


അമൂര്‍ത്തമായ ഗഗനം പോലെ നിര്‍ഘാതമാണ്‌ 
മഹാന്‍ (മഹഛബ്ബദം) ശാന്തവും സംവിന്മയവുമായ 
ശബ്ദത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ശാസ്ത്രം ഉണ്ടാവുന്നത്‌. വേദ 
പഠനത്തിനുപോലും ഇപ്രകാരം ഗുരുപരമ്പര 
അനാദിയായി ഉണ്ട്‌. വേദസ്യാദ്ധ്യയനം സര്‍വ്വം 
ഗുര്വാദ്ധ്യയനപൂര്‍വ്വകം. വേദാദ്ധ്യയനവാച്യത്വാത്‌ 
അധുനാദ്ധ്യയനം തഥാ ശ്രബരഭാഷ്യത്തിലും ഈ 
വാദം കാണാം. ഇപ്രകാരം അനാദിയായ ജ്ഞാനം 
ഏകമായ ബ്രഹ്മം അഥവാ ശിവജ്ഞാനമായി 
അല്ലൈതി കരുതുന്നു. ബ്രഹ്മസാക്ഷാത്കാരം 
അഥവാ ശിവതന്മയത ലഭിച്ച വ്യക്തിയുടെ 
വാക്കാണ്‌ ആഗമം 


ആഗമം ഏകകമാണ്‌. അതിലാണ്‌ എല്ലാ മതവും 
ദര്‍ശനവും അധിഷ്ടിതമായിരിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ 
അദ്വൈതത്തില്‍ വൈഷ്ഠവം ശൈവം ശാക്തം 
മുതലായ ചേരിതിരിവുകളൊന്നും സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
സംഭവിക്കുന്ന പക്ഷം ആ വ്യക്തിക്ക്‌ അപദ്വൈതതന്മ 
യത ലഭിച്ചിട്ടില്ല എന്നേ അര്‍ത്ഥമുള്ളു. ആഗമത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ ഉത്ഭവിച്ചതും ജീവന്റെ അഗാധതലത്തില്‍ 
വാസനകളായി ഉരിക്കുന്നതുമാണ്‌ പ്രസിദ്ധി. അത്‌ 
ജഞ്ഞാനത്തേക്കാള്‍ നമ്മുടെ കര്‍മ്മങ്ങളെയാണ്‌ നിശ്ച 
യിക്കുന്നത്‌. അതിന്‌ വിശ്വാസപാത്രമെന്നല്ല, വിശ്വാ 
സം എന്നുതന്നെയാണ്‌ പേരു പറയേണ്ടത്‌.ലോകവൃ 
വഹാരമെല്ലാം അതിനാലാണ്‌ നടത്തപ്പെടുന്നത്‌. 
നമ്മുടെ ദര്‍ശനമെല്ലാം പ്രസിദ്ധിയെ ആസൃദമാക്കി 
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യാണ്‌.അവയുടെ സ്വഭാവം ആഗമമാണ്‌ നിശ്ചയി 
ക്കുന്നത്‌. ശിഷ്ടന്മാരായ ആപ്പന്മാരുടെ ധര്‍മ്മാച 
രണവും വാക്കും അതിനെ പോഷിപ്പിക്കുന്നു. 


ഒന്നിലുള്ള വിശ്വാസം, അതിലുള്ള നിഷ്ഠ, അതിലു 
ള്ള ധൃതി (ഉറപ്പ, അതിലുള്ള ഗാഡമായ അഥവാ 
രൂഡമൂലമായ ചര്യ, ഇവ പ്രസിദ്ധിയാണ്‌. എന്നാല്‍ 
ഈ ഉറപ്പ്‌ ബോധപൂര്‍വ്വം പ്രയത്നിച്ച്‌ ഉണ്ടാ 
വുന്നതല്ൃതാനും. ആന്തരികമായി സ്വാഭാവികമായി 
നമ്മിലിരിക്കുന്ന പ്രതിഭയാലാണ്‌ ഇത്‌ സംഭവിക്കു 
ന്നത്‌. സഹജമാണ്‌ പ്രതിഭ. ആയാസപ്പെട്ട നേടിയ തല്ല. 
പ്രതിഭയാണ്‌ നമ്മുടെ ജീവിതത്തെ നയിക്കുന്ന ത്‌. 
നമ്മെ നാമാക്കുന്നത്‌. പ്രതിഭ ഒരു വ്യക്തിയുടെ 
പ്രതിഭയല്ല, വ്യക്തികളുടെ പരിസ്ഥിതി സഹജ മായി 
നവജാതശിശുവിലടക്കം പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന താണ്‌. 
(ആര്‍ക്കിടൈപ്പല്‍.. പ്രപഞ്ചബോധം അഥവാ 
ശിവബോധം, ബ്രഹ്മബോധം എന്നെല്ലാം പറയാവുന്ന 
പരിസ്ഥിതിയാണ്‌ ആ സഹജാവബോധം. ഓരോ 
ജീവനിലുമുള്ള ഈ ആന്തരാവബോധം വാക്ക്‌ ആയി 
നാദമായി ഭാഷയായി നമ്മില്‍ 
പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. നമ്മുടെ വ്യക്തിബോധവും 
ഭാഷയും എല്ലാം അതാണ്‌.ഈശ്വരനാണ്‌ ജീവികളി 
ലൂടെ നമ്മോട സംസാരിക്കുന്നത്‌. അപ്രകാരം 
ജുഷിമാരിലൂടെ ആഗമം മനുഷ്യരാശിക്ക്‌ ലഭിച്ച 
ഈശ്വരവാക്ക്‌ ആണ്‌. 


കവിയുടെ മുമ്പില്‍ വാക്ക്‌ സ്വയം പ്രത്യക്ഷമാവുക 
യാണ്‌. നാല്‍ അവസ്ഥകളിലും തന്നിലിരിക്കുന്ന 
സൃഷ്ടിരഹസ്ൃയത്തിന്റെ ബോധം സദാ ഉള്ളിലുണര്‍ന്ന 
കവി തന്നെയാണ്‌ ജഷി. ജൃഷിയല്ലാത്തവന്‍ കവി യേ 
അല്ല. രസപൂര്‍ണ്ണമായ ഹൃദയത്തില്‍നിന്ന്‌ അത്‌ 
ഉറന്നൊഴുകുന്നു. സൃഷ്ടി സ്വയംപൂര്‍ണ്ണനായ 
ഒരാളുടെ സ്വഭാവമാണ്‌ എന്ന്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ പറ 
ഞ്ഞത്‌ അതിനാലാണ്‌. സുഷുപ്ലി, തുരീയാതീതാവ 
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സ്ഥകളിലെ ബോധമാണ്‌ ്രഹ്മാനന്ദമെങ്കില്‍ സ്വല്പ 
ത്തിലെ ബോധം രസാനന്ദമാണ്‌. ബ്രഹ്മാനന്ദവും 
രസാനന്ദവും സമാനമാണ്‌. കവികള്‍ തങ്ങളുടെ 
മധുഹസ്പം കൊണ്ട്‌ സഹൃദയരെ തട്ടി ഉണ ര്‍ത്തുന്നു. 
കവിയുടെ പ്രതിഭ വസ്തുക്കളെ വ്യ ത്ൃസ്ൃരീതിയില്‍ 
കാണിച്ചുതരുന്ന ഒരപൂര്‍വവദ്യ ഷ്മിയാണ്‌. അതിലൂടെ 
സൃഷ്ടിക്കുന്ന കാവ്യപ്രപഞ്ച ത്തിന്റെ പ്രജാപതി 
കവിതന്നെയാണ്‌. 


അതീന്ദ്രിയജ്ഞാനം പോലെയോ വെളിപാടു 
പോലെയോ മനസ്സില്‍ മിന്നിമായുന്ന പ്രതിഭാസ 
മാണ്‌ പ്രതിഭ. ഏതൊരു ഉന്മീലനശക്തി കൊണ്ട്‌ 
വിശ്വത്തെ ക്ഷണം കൊണ്ട്‌ ഉന്മീലനം ചെയുന്നു വോ 
ആ സ്വാത്മായതനവിശ്രാന്തമായ ശിവയെയാണ്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ പ്രതിഭയായി വന്ദിക്കുന്നത്‌. പ്രതിഭ 
നവനവോല്ലേഖനശാലിയാണ്‌ .കവിപ്രതിഭ യാണ്‌ 
കവിത. അതിനാലാണ്‌ കവി വര്‍ണ്ഠണനാനിപു 
ണനാവുന്നത്‌. അപൂര്‍വ്വവസ്പുനിര്‍മ്മാണക്ഷമമായ 
പ്രതിഭയാണ്‌ പ്രജ്ഞ. ആ പ്രജ്ഞയില്‍നിന്ന്‌ സൃഷ്ടി 
ജനിക്കുന്നു (അഭിനവഗുപ്പന്‍). കവിയുടെ കര്‍മ്മ 
മാണ്‌ കാവ്യം. വാഗര്‍ത്ഥവിചാരം ചെയ്യ്‌ ധ്യാന 
ലീനനായിരിക്കുന്ന വ്യക്തിയില്‍ പെട്ടെന്ന്‌ ഉദയം 
ചെയുന്ന , ത്രികാലജ്ഞാനം അരുളുന്ന പ്രജ്ഞ യാണ്‌ 
പ്രതിഭ എന്നാണ്‌ മഹിമഭട്ടന്റെ അഭിപ്രായം .ആ 
ദൃഷ്ടിയില്‍നിന്നാണ്‌ സൃഷ്ടി ഉണ്ടാവുന്നതെന്നും. 
സാരസ്വതതത്വം വിവരിക്കുമ്പോള്‍ അഭിനവഗു പ്ലന്‍ 
ക്രമാത്‌ പരാഖ്യോപാഖ്യാപ്രസരസുഭഗം എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പ്രഖ്യയെ തുടര്‍ന്ന്‌ ഉപാ ഖൃ 
പ്രസരിക്കുന്നു .പ്രതിഭയെത്തുടര്‍ന്ന്‌ വര്‍ണ്ണനം 
സൃഷ്ടി) സംഭവിക്കുന്നു. കവിക്ക്‌ പ്രതിഭ ശ്രക്തി) 
യോടൊപ്പം വ്യുത്പത്തിയും(ബാഹ്ൃയജ്ഞാനവും 
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ഉചിതാനുചിതവിവേകവും ചേര്‍ന്ന സംസ്ലാരം) 
അഭ്യാസവും കൂടിയേ തീരു. ഇവയില്‍ പ്രതിഭ യാണ്‌ 
പൂര്‍വ്വജന്മസംസ്പാരത്തില്‍നിന്ന്‌ ലഭിക്കു ന്നത്‌. 
പൂര്‍വ്വവാസനാഗുണാനുബന്ധിപ്രതിഭാനമത്ഭുതം 
(കാവ്യാദര്‍ശം) ജന്മാന്തരാഗതസംസ്ലാരവിശേഷഃ 
കശ്ചിപത്‌ (വാമനന്‍) അനാദിപ്രാക്തനസംസ്പാര 
പ്രതിഭാന (അഭിനവഭാരതി) സഹൃദയപ്രതിഭ 
ഭാവയത്രിയും കവിപ്രതിഭ കാരയത്രിയുമാണ്‌. 
(കാവ്യമീമാംസ കേട്ട വാക്ക്‌ വൈഖരി. കേള്‍ക്കാ 
ത്ത വാക്ക്‌ പരാവാക്ക്‌. ഇവയുടെ ഇടയിലാണ്‌ 
സ്‌ഫോടം. വാക്ക്‌ ഉച്ചരിക്കപ്പെടുന്നതിനു മുമ്പുള്ള 
കവിദര്‍ശനത്തിനും ഭാഷയിലൂടെയുള്ള അതിന്റെ 
പ്രകാശനത്തിനും ഇടയില്‍. ധ്വനി സ്ഫോടത്തെ 
പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന മാദ്ധ്യമമാണ്‌. കേട്ടതിനും കേള്‍ക്കാ 
ത്തതിനുമിടയില്‍ നില്‍ക്കുന്ന കവിക്ക്‌ വാക്കുകളും 
അവയുടെ ക്രമവും തെരഞ്ഞെടുത്ത്‌ കൊടുക്കുന്നത്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ദര്‍ശനമാണ്‌. പ്രകടിപ്പിക്കപ്പെട്ട 
ഭാഷയില്‍നിന്ന്‌ ധ്വനിശക്തിയാല്‍ രസാനുഭൂതി 
നേടി കവിദര്‍ശനം സാക്ഷാത്കരിക്കുന്നു 
സഹൃദയര്‍. വൈഖരിക്കുമുമ്പാണ്‌ ശബ്ദോല്‍പ്പത്തി. 
ശബ്ദത്തില്‍ അര്‍ത്ഥവും ഉണ്ട്‌. ഓരോ വാക്കും 
കവിയെപ്പോ ലെ ബഹുമുഖപ്രതിഭകളാണ്‌. ഒരുമുഖം 
ശബ്ദത്തി ലേക്കും മറുമുഖം അതിന്റെ 
നാനാര്‍ത്ഥങ്ങളിലേ ക്കും തിരിച്ചാണ്‌ അവ 
നില്‍ക്കുന്നത്‌. ആന്തരാര്‍ത്ഥ ങ്ങളിലേക്കുള്ള 
പ്രയാണത്തിലാണ്‌ നാം സ്‌ഫോടം ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. 
ബാഹൃഘടകങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രയാണം ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
വൈഖരിയിലെത്തുന്നു. 


ഭാഷയുടെ മൂന്ന്‌ അവസ്ഥാന്തരങ്ങളെ ഭര്‍തൃഹരി 
ഇപ്രകാരം വിവരിച്ചു. 
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1 വൈക്ൃതധഥ്വനി ഉച്ചരിച്ചതും കേട്ടതുമായ വാക്ക്‌. 


2 പ്രാകൃതഥ്വനി ഘടനയും ശൈലിയുമുള്ള വാക്ക്‌. 
ഇത്‌ കാലാനുസ്വൃതമായിരിക്കും. 


3 സ്‌ഫോടം. ഇത്‌ ആക്കെയുള്ള ഭാഷയുടെ സിംബല്‍ 
അഥവാ മുദ്രയാണ്‌.എഴുതാനോ ഉച്ചരിക്കാനോ 
കേള്‍ക്കാനോ ആവാത്തതാണ്‌. ഇതാണ്‌ കാലാതിശാ 
യിയായ അര്‍ത്ഥം. 


വൈകൃതഥ്വനി പ്രാക്ൃതഥ്വനിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
സ്‌ഫോടം പ്രാകൃതഥ്വനിയില്‍ ആവിഷ്ട്രിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. സ്ഫോടാഖ്യോ നിരവയവോ നിതൃശബ്ദോ 
പ്രഫൈവേതി. ഓരോ കാലത്തും ഓരോ ദേശത്തും 
ഓരോ ജീവിയും ഉച്ചരിക്കയും എഴുതുകയുംചെയ്ത 
അനേകം അനിത്ൃശബ്ദങ്ങള്‍ , കാലാതീതവും 
അവയവഹീനവും നിത്യവും ആയ നിത്യശബ്ദമെന്ന 
ഏകത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം കണ്ടെത്താനും അതിനെ ഗ്ര 
ഹിക്കാനും ഉപയോഗിച്ച മാദ്ധ്യമങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. 
ബുദ്ധമതക്കാരുടെ അപോഹസി ദ്ധാന്തത്തോടു സദ്യ 
ശമാണിത്‌. സ്‌ഫോടം പ്രത്യക്ഷദര്‍ശനമാണ്‌. സ്ഫോ 
ടാത്മാതു പ്രത്യക്ഷവേദനീയാ (സ്ഫോടസി ദ്ധി. 


വ്ര ബ്രഹ്മം 


പശ്യന്തി വാഗര്‍ത്ഥം 
അര്‍ദ്ധനാരീശ്വരരായിരിക്കുന്ന സ്‌ഫോടം ഇതാണ്‌ 
ബോധത്തില്‍ പ്രഥമമായി അക്കു രിക്കുന്ന ചലനം 
അഥവാ സുന്ദം. 


മദ്ധ്യമ ഭാഷയും ഭാഷ നല്‍കുന്ന ചിന്തയും തമ്മി 
ലുള്ള വ്യത്യാസം ആദ്യമായി കവിമനസ്സില്‍ അഥവാ 
ബോധത്തില്‍ അങ്കുരിക്കാനാരംഭിക്കുന്ന മൌനം 
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അഥവാ മൌനവ്യാഖ്യാ. മദ്ധ്യമ കവിയെ 
വാചാലനാക്കി നാദസ്ഫോടത്തിനു വഴിയൊരുക്കു 
ന്നു. 


വൈഖരി വാഗര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ വേര്‍തിരിഞ്ഞ്‌ കാണു 
ന്നത്‌. 

സ്ഫോടമാണ്‌ നാദത്തിനു കാരണം. ശബ്ദവ്യാപാരം 
ബോധത്തിന്റെ സുന്ദനം മാത്രമാണെന്ന്‌ ഭര്‍തൃഹരി 
വ്യക്തമാക്കി. ഒരു പൊട്ടിത്തെറി ഉണ്ടായാല്‍ ആദ്യം 
പ്രകാശവും പിന്നെ നാദവും പ്രസരിക്കുന്നു. ഇടി 
വെട്ടുന്നതിന്നു മുമ്പ്‌ മിന്നലാണ്‌ കാണുക. 
ശബ്ദസ്ൃഷ്ടിക്കുമുമ്പാണ്‌ സൌദാമിനീസന്നിഭയായി 
ത്രിപുരസുന്ദരിയെ കാണുക. സ്ഫോടത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ 
ബോധപ്രകാശംമ്രദ്ധ്യമ), ശബ്ദസ്ൃഷ്ടി (വൈഖരി) 
എന്നാണ്‌ ക്രമം. വ്യക്തം അവ്യക്തം എന്ന വൃത്യാ 
സമേ നാദം സ്‌ഫോടം ഇവക്ക്‌ ഉള്ളു പ്രകാശിപ്പി 
ക്കാനും വേര്‍തിരിച്ച്‌ കാണാനുമുള്ള പ്രകാശവിമ 
ര്‍ശശക്തികളാണ്‌ ഇവ. ഒരു വാക്ക്‌ ഉച്ചരിക്കവ്വെട്ടു 
കഴിഞ്ഞാല്‍ ആ വാക്കിന്റെ രൂപം (അര്‍ത്ഥം) നി 
ര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ട വസ്കുവിന്റെ സ്വഭാവം, ഉച്ചരിച്ച 
വ്യക്തിയുടെ ദര്‍ശനവും സംസ്ലാരവും ഇതെല്ലാം 
ഗ്രഹിക്കാം. ഉച്ചരിച്ചവരും കേട്ടവരും ഒരേ ഭാഷ 
സംസാരിക്കുന്നവരാണെങ്കിലേ ഇത്‌ സംഭവിക്കൂ. 


അദ്ധ്യായം 2. വാമനദത്തന്റെ 
പരമാദലദ്വൈതം 


പത്താം നൂ(്രാണ്ടിലെ കാശ്മീരിലെ വാമനദത്തന്റെ 
വൈഷ്ണവപരമാദ്വൈതം 
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അഭിനവഗുപ്പന്റെ ഭാഷ്യകാരനായ ജയരഥനാണ്‌ 
വാമനദത്താചാര്യന്റെ നാമവും കൃതികളും നമുക്ക്‌ 
പറഞ്ഞുതരുന്നത്‌. അതിനുമുമ്പ്‌ ഉല്‍പ്പലവൈഷ്ഠ 
വനെന്നും ഭാഗവതോല്‍പ്പലനെന്നും പറയുന്ന ഉല്‍പ്പ 
ലാചാര്യന്‍ സുന്ദപ്രദീപികയില്‍ (സൂന്ദകാരികാ 
ഭാഷ്യം) ഉദ്ധരിക്കുന്ന സംവിത്പ്രകാശവും ആത്മ 
സപ്പതിയും വാമനദത്തന്റേതാണെന്ന്‌ ആരും അറി 
ഞ്ഞിരുന്നില്ല. 


നീലേ പീതേ സുഖേ ദുഃഖേ ചിത്വരൂപം അഖണ്ഡി 
തം ഗുരുഭിര്‍ ഭാസിതം തസ്മാദ്‌ ഉപായേഷു വിചി 
ത്രതാ എന്ന്‌ ഉല്‍പ്പലനാല്‍ ഉദ്ധരിക്കപ്പെട്ടത്‌ വാമന 
ദത്തന്റെ വരികളാണ്‌. 10ആം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യ 
ത്തിലാണ്‌ വാമനദത്തന്റെ കാലം. നാരായണകന്തന്‍ 
(മൃഗേന്ദ്രവ്യത്തി) ഉല്‍പ്പലദേവ ഈശ്ചരപ്രത്ൃഭി 
ഇഞ്ഞാകാരിക) ഇവരും അദ്ദേഹത്തെ ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 
നാരായണകന്തന്റെ മകനായ രാമകന്തനെ ഉദ്ധരിക്കു 
ന്ന അഭിനവഗുപ്പന്‍ നാരായണകന്തനെ ഉദ്ധരിക്കു 
ന്നില്ല എന്നത്‌ ചിന്തനീയമാണ്‌. 
കാശ്മീരിബ്രാഹ്മണനായ വാമനദത്തന്റെ ദര്‍ശനം 
എന്തായിരുന്നു. 


ഏകായനേ പ്രസൂതേഷു കാശ്മീരേഷു ദ്വിജാത്മനാ 
കൃതിര്‍ വാമനദത്തസ്യ(സൂന്ദപ്രദീപികു) എന്നതി 
നാല്‍ പഞ്ചരാത്രത്തിലെ ഏകായനമാണ്‌ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ ദര്‍ശനം. നാലു വേദങ്ങളുടേയും മൂലമായ 
രഹസ്ൃസ്മ്രദായമായാണ്‌ ഏകായനത്തെ പഞ്ചരാ 
ത്രം കരുതുന്നത്‌. ആദ്യം ഏകായനം വേദം രഹ 
സ്യാമ്ലായസംഞ്ജിതം (ഈശ്വരസംഹിത)). യമു 
നാചാര്യന്റെ ആഗമപ്രാമാണ്യത്തില്‍ ഏകായനം 
അപൌരുഷേയമെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. 10ആം നൂറ്റാ 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


21 


ണ്ടില്‍ പഞ്ചരാത്രത്തിന്‌ കാശ്മീരില്‍ 2 ശാഖ 
ഉണ്ടായിരുന്നു .  ഏകായനവും (സംഹിതാപഞ്ചരാ 
ത്രം) സങ്കര്‍ഷണശാസ്ത്രവും 
(സങ്കര്‍ഷണപഞ്ചരാത്രം) പില്‍ക്കാലത്ത്‌ വന്ന 
പരമേശ്വരസംഹിത ഏകായ നവേദത്തെ 
സങ്കര്‍ഷണശാസ്ത്രത്തോട ഏകീകരിച്ചു. 
ആഗമസിദ്ധാന്തികളെന്ന പേര്‍ സ്വീകരിച്ച ഏകായന 
൪ മന്ത്രസിദ്ധാന്തികളെന്ന പേരു സ്വീകരിച്ച വൈദി 
കരില്‍നിന്ന്‌ വൃത്ൃസ്പരായി. പത്മസംഹിതപ്രകാ രം 
ഏകായനര്‍ വളരെ പ്രത്യേകമായ ഒരു ഭാഗ 
വതശാഖയാണ്‌. അവര്‍ ജന്മനാ പഞ്ചരാത്രികരാ 
യതിനാല്‍ പഞ്ചരാത്രത്തിലേക്ക്‌ ഉപനയനമേ ആവ 
ശ്യമില്ലാത്തവരാണ്‌. (മേല്ഡ്വഷഥാ2080ഥ/ോ). 


കാശ്മീരിലെ വൈഷ്ണവിസത്തിന്‌ സാഹിത്യപ രവും 
പുരാവസ്മൂപരവുമായ തെളിവുകളുണ്ട്‌. 
സുന്ദദീപികയില്‍ ആദ്യം പരാമര്‍ശിക്കപ്പെട്ട പല 
പഞ്ചരാത്രസംഹിതകളും കാശ്മീരിലുണ്ടായവ 
തന്നെയാണ്‌. അത്‌ വിഷ്ജുവിനുള്ള സ്യൂതിയാണ്‌ 
പ്രകരണം നാലില്‍ വ്യൂഹത്തെ പരാമര്‍ശിക്കു 
ന്നുമുണ്ട്‌. അപല്വൈതമായ ഈ വൈഷ്ണവദര്‍ശനം 
അദ്ലൈതകാശ്മീരശൈവിസത്തിനു സമാനമാണ്‌. 
പല കാശ്മീരശൈവാഗമക്കാരും തങ്ങളുടെ ശൈ 
വാപ്വൈതം സ്ഥാപിക്കാനായി, വാമനദത്തനെ ഉദ്ധ 
രിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. ശൈവവൈഷ്ടവദര്‍ശനങ്ങള്‍ 
തമ്മില്‍ വിഭാഗീയതയോ ഭേദമോ ഇല്ലാത്ത ഒരു 
ആത്മീയപരിസ്ഥിതി ഇത്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. 
സാന്‍ഡ്േഴ്ചന്‍ ഇതിന്നുദാഹരണമായി ഭട്ട ദിവാ 
കരവത്സനെ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. അഭിനവഗു 
പ്ലനും ക്ഷേമേന്ദ്രനും പഞ്ചരാത്രം ഉള്ളടക്കമായ 
കക്ഷ്യാസ്തോത്രവും വിവേകാഞ്ജനവും (ഭട്ടദദിവാ 
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കരന്റെ ആപ്പവാക്ൃമായിത്തന്നെ അംഗീകരിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. പാശുപത,കാപാലിക,കാളമുഖരുടെ ദര്‍ശ 
നത്തെയാണ്‌ ശൈവാദ്വൈതത്തെയല്ല 
യമുനാചാര്യന്‍ ആഗമപ്രാമാണ്യത്തില്‍ 
വിമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. ക്ഷേമരാജ നും ആചാരങ്ങളുടെ 
പേരിലാണ്‌ ഭാട്ടന്മാരേയും പാഞ്ചരാത്രന്മാരേയും 
ഒരുപോലെ വിമര്‍ശിക്കുന്ന ത്‌, , 
അദ്വൈതദര്‍ശനത്തിലല്ല. വാമനന്റെ വൈഷ്ട 
വിസത്തില്‍ ദ്വൈതചിന്തയോ വിഭാഗീയതയോ ഇല്ല. 
വാമനദത്തനെ ഭാഗവതോല്‍പ്പലന്‍ സുന്ദസിദ്ധാന്തം 
വിവരിക്കാനായി പലപ്രാവശ്യം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 
സൂന്ദസിദ്ധാന്തം ശൈവം മാത്രമല്ല, വൈഷ്ടവ വും 
കൂടിയാണ്‌. ശങ്കരാചാര്യര്‍ ബ്രഹ്മം എന്നാണ്‌ 
ശിവനെന്നോ വിഷ്ഠുവെന്നോ അല്പ വിളിച്ചത്‌. 
മായാവാമനസംഹിത എന്ന പഞ്ചരാത്രസംഹിതാഗ്ര 
ന്ഥം പറയുന്നുഃ- വിഷ്ണുശിവസൂര്യബുദ്ധാദിരൂപതയാ 
തത്തഛക്തിചക്രപരിവാരയുതസ്‌-തത്കാരണം 
ഭഗവാന്‍ ഏക ഏവ ധ്യാനഭേദേനോപാസ്യ 
ത്വേനാഭിഹിതാ. ഇതേ അഭിപ്രായം ശൈവഗ്രന്ഥമാ 
യ കുലയുക്തിയും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. വേദാന്തേ 
വൈഷ്ണവേ സൌരേ ശൈവേ ബൌദ്ധേന്യതോപിച 
ഏക ഏവ പരസ്വാത്മാ ജ്ഞാതാ ജേഞയം മഹേശ്വരീ 


യമുനാചാര്യന്റെ ഗ്രന്ഥങ്ങളിലാണ്‌ വാമനടട്ടന്റേയും 
ഭാഗവതോൽല്‍പ്പലന്റേയും ഉദ്ധരണികള്‍ ധാരാളം 
കാണുന്നത്‌. അതിനാല്‍ യമുനാചാര്യനു മുമ്പാണ്‌ ഈ 
രണ്ട പേരും ജീവിച്ചത്‌. ഭാഗവതോല്‍പ്പലന്‍ തനിക്കു 
മുമ്പുള്ള വൈഷ്ഠവാലൈതഗ്രന്ഥങ്ങളെ 
ഉദ്ധരിക്കുന്നുഃ ജ്ഞാനസംബോധം, ജാബാലീസൂത്രം, 
ഷാഡ്യുണ്യവിവേകം ഇവ ചിലതാണ്‌. ശൈവശഗ്ര 
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ന്ഥകാരന്മാരെല്ലാം വാമനദത്തന്റെ കൃതികളെ ആദ 
രപൂര്‍വ്വം സ്വീകരിക്കുന്നു. 


ഭേദ സര്‍വ്വജ്ഞാദീനാം ജ്ഞാനാദീനാംച നാസ്തി 
അമി .ജഞാനസ്വൈവ ധര്‍മ്മതയാ ചിദ്രൂപസ്യ 
സ്ഥിതിര്‍ യഥാ (കുലയുക്തി) 


ശ്രൈവാദ്ധവൈതികള്‍ മാത്രമല്ല, 
ശൈവസൈദ്ധാന്തിക നായ 
നാരായണകന്തനെപ്പോലുള്ളവരും അദ്ദേഹ ത്തെ 
ആദരപൂര്‍വ്വം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. നാരായണക ന്തന്‍ 
ഉദ്ധരിച്ച രണ്ട ശ്ലോകങ്ങളിലൊന്ന്‌ സര്‍വ്വദര്‍ശ 
നസംഗ്രഹത്തില്‍ ശൈവദര്‍ശനദഭാഗത്തും ഉദ്ധരി 
ക്ഴപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. മാധവന്റെ ഉദ്ധരണി നാരായണ 
കന്തന്റെ മൃഗേന്ദ്രവത്തിയും അഘോരശിവന്റെ 
തത്വപ്രകാശവ്വയത്തിയും ചേര്‍ത്ത കൊളാജാണെന്ന്‌ 
ടോറെല്ല (1979) അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. വാമനദത്തനെ 
ഏറ്റവും അധികം ഉദ്ധരിച്ചത്‌ ഭാഗവതോല്‍പ്പല നാണ്‌. 
(42 ശ്ലോകം) അഭിനവഗുപച്ഛന്റെ പരാത്രി 
ശിഖാവിവരണത്തിലും തന്ത്രസാരത്തിലും ഓരോ 
ഉദ്ധരണിയുണ്ട്‌. മഹേശ്ചരാനന്ദനും ശിവോപാദ്ധ്യാ 
യനും (വിജ്ഞാനഭൈരവോദ്യോതം) ക്ഷേമരാജനും 
(സ്തവചിന്താമണീവിവ്ൃത്തി) ഭാസൃരകന്തനും 
(ഈശ്വരപ്രത്ൃഭിജ്ഞാവിമര്‍ശിനി) അദ്ദേഹത്തെ 
ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ട. 


അഭിനവഗുപ്പന്റെ ഗുരുഭി എന്ന പ്രയോഗം മറ്റൊരു 
ചോദ്യം ഉണര്‍ത്തുന്നു. അദ്ദേഹം അഭിനവഗു പ്ഏ്ന്റെ 
ഗുരുവോ ഗുരുസ്ഥാനീയനോ ആയിരുന്നു വോ. 


മൂന്നു പ്രകരണമുള്ള ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ആദ്യപ്രകരണ 
ത്തിന്റെ പേരാണ്‌ സുന്ദപ്രകാശം. ആദ്യപ്രകരണ വും 
രണ്ടാം പ്രകരണമായ ആത്മസപ്പതിയും കൂടി 
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ശൈലിയിലും ഉള്ളടക്കത്തിലും സാദൃശ്യമുണ്ട്‌. 
ഇതാവണം ഗ്രന്ഥത്തിന്റെ ഏറ്റവും പഴയ ഭാഗം. 3.4 
പ്രകരണങ്ങളെ ആത്മസംസ്ലുതി എന്നാണ്‌ 
വിളിക്കുന്നത്‌. വാസ്ൂവത്തില്‍ പ്രകരണം 1 
ഫിലോസഫിക്കലായ ഒരു ഹരിസ്പുതിയാണ്‌. വാമ 
നദത്തന്‍ 2 പ്രകരണവും കൂടി ഒരു വിഷ്ണു 
സ്ലൂതിയായിട്ടാവാം രചിച്ചത്‌. ആത്മസ്പുതിയും 
ഹരിസ്പുതിയും ഒന്നുതന്നെ എന്ന അദ്വൈതതന്മ 
യതയാണിതില്‍. 160 ശ്ലോകമുണ്ടെന്നാണ്‌ വാമനദ 
ത്തന്‍ പറയുന്നതെങ്കിലും 140 മാത്രമേ കണ്ടുകിട്ടി 
യിട്ടുള്ളു. മാത്രമല്ല, വാമനദത്തന്‍ ഹരിസ്പുതി എന്നു 
വിളിച്ചിടടുള്ള ശ്ലോകം അദ്ദേഹത്തിന്റെ പുത്രി 
വാമദേവി രചിച്ചതാണ്‌. 


ഷഷ്ഠ്യുത്തരം ശ്ലോകശതം ഇദം ബോധം വിനാപിയ 
പഠേന്‍ മധുരിപോര്‍ അഗ്രേ ഭക്ത്യാ മോക്ഷംസ 
ഗഛതി. 


അഭിനവഗുപ്പനു തൊട്ടുമുമ്പുള്ള കാലത്ത്‌ മൂന്ന്‌ 
പ്രധാനവൈഷ്ണവഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍- വാമനദഭടട 
ഭട്ടദിവാകരവത്സ, ഭാഗവതോൽല്‍പ്പല- ഉണ്ടായിരുന്നു. 
അവരില്‍നിന്നാണ്‌ കാശ്മീരത്തില്‍ ശൈവാദ്വൈത 
ത്തിന്റെ ബീജാവാപം നടക്കുന്നത്‌. പ്രത്യേകിച്ചും 
വാമനദത്തന്റെ സമകാലീനനായ ഭാഗവതോല്‍പ്വല 
നില്‍നിന്ന്‌. പ്രതൃഭിജ്ഞാദര്‍ശനം ഉല്‍പ്പലനാണ്‌ 
മുന്നോട്ട വെച്ചത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശൈവസ്തോ 
ത്രങ്ങള്‍ ശൈവിസത്തിലെ ഭക്തിയെ പ്രചോദിപ്പിച്ചു. 
ഹരിയോടുള്ള സംവാദങ്ങളില്‍ നാഥാ, പ്രഭോ, 
ഭഗവാന്‍, ത്വം എന്ന്‌ അഭിസംബോധന ചെയുന്ന 
രീതിയും ശൈവര്‍ സ്വീകരിച്ചു. ആത്മസപ്തിയി 
ലും ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ കൃതികളിലുമുള്ള ബോധത്തെ 
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സംബന്ധിച്ച വിചാരങ്ങള്‍ ശൈവാദ്വൈതത്തെ സ്വാ 
ധീനിച്ചു. ജ്ഞാനം ബോധം പ്രതിഭ ഇവയെക്കുറിച്ച 
ഭര്‍ത്ൃയഹരിയുടെ നിഗമനങ്ങളെല്ലാം വാമനദത്ത നും 
ഉല്‍പ്പലനും കാശ്മീരത്തിലെ ചിന്തകരിലേക്ക്‌ 
പകര്‍ന്നു. ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ 
വികാസമാണ്‌ ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ ഈശ്വരപ്രതൃഭി 
ജഞ്ഞാവിവ്ൃത്തിയിലുള്ളത്‌. ജ്ഞാനത്തിന്റെ ആധാനം 
പ്രതിഭയാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം നിസംശയം തെളിയിച്ചു. 
വാമനദത്തനാണ്‌ സുന്ദസിദ്ധാന്തത്തെ ആദ്യം 
പറയുന്നത്‌. വിജ്ഞാനഭൈരവതന്ത്രത്തിനു മുമ്പേ 
വാമനദത്തന്‍ ക്രമകാളീസംവിധാനത്തിലെ കാലസ 
ക്ര്‍ഷിണിയെ പറ്റി പറയുന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. 
(ടോറെല്ല) 


അദ്ധ്യായം 3 ഹേലരാജന്‍െ 
വാക്ൃപദീയ ഭാഷ്യം 


കാശ്മീരത്തില്‍ പ്രത്യഭിജ്ഞാപദ്ധതിയുമായി ശൈ 
വാദ്വൈതം പ്രസിദ്ധിയാര്‍ജ്ജിച്ച കാലത്തുതന്നെ 
ഹേലരാജന്റെ വാക്യപദീയഭാഷ്യം പ്രകാശിതമായി. 
മൂന്നാം ഖണ്ഡത്തിന്റെ ഭാഷ്ൃമായ പ്രകീര്‍ണ്ണപ്രകാശം 
മാത്രമേ ഇപ്പോള്‍ നിലവിലുള്ളു. സുബ്രഹ്മണ്യ 
അയ്യരുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ജാതിസമുദ്ദേശത്തില്‍ 
ഹേലരാജന്‍ പരാമര്‍ശിച്ച ശബ്ദപ്രഭയാണ്‌ ആദ്ൃയഖ 
ണ്ഡത്തിന്റെ ഭാഷ്യം. പ്രകീര്‍ണ്ണപ്രകാശത്തിന്റെ അവ 
സാനം ഹേലരാജന്‍ താന്‍ കാശ്മീരിബ്രാഹ്മണവം 
ശമാണെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. പ്രകീര്‍ണ്ണപ്രകാശിക യുടെ 
മംഗളശ്ലോകത്തില്‍ ആദ്യത്തെ 2 ഖണ്ഡങ്ങ 
ളെക്കുറിച്ചും അദ്ദേഹം പറയുന്നുണ്ട്‌. 
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കാണ്ഡദ്വയേ തഥാവ്വയത്തി 
സിദ്ധാന്താര്‍ത്ഥസതത്വതാഃ പ്രബന്ധോ 
വിഹിതോസ്മാഭിര്‍ ആഗമാര്‍ത്ഥാനു സാരിഭിഃ 
തഛേഷഭൂതേ കാണ്ഡേസ്പിന്‍ സപ്രപഞ്ചേ സരൂപതാഃ 
ശ്ശലോകാര്‍ത്ഥദ്യധയോതനപരാഃപ്രകാശോയം വിധീയതേ 


വാക്ൃയപദീയത്തിന്റെ ആദ്യത്തെ പൂര്‍ണ്ണവ്യാഖ്യാനം 
കാശ്മീരില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടതും ഭര്‍ത്ൃയഹരിയുടെ 
പ്രത്ൃഭിജ്ഞാപദ്ധതി കാശ്മീരശൈവാദ്വൈതത്തിന്റെ 
ഭാഗമായതും, വൈയാകരണനും ഫിലോസഫറുമായ 
ഭര്‍തൃഹരി സോമാനന്ദന്റെ എതിരിയില്‍നിന്ന്‌ 
ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ പ്രധാനമിത്രമായി രൂപാന്തരപ്പെ 
ടുതും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം കാണാതെ പോകാനാവില്ല. 
ഭര്‍ത്യൃഹരിയുടെ പ്രത്ൃൃഭിജ്ഞയെ ഹേലരാജന്‍ 
കാശ്വീരശൈവാലൈതത്തിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചു എന്നു 
പറയണം. ഹേലരാജന്റെ പ്രകീര്‍ണ്ണപ്രകാശികയിലെ 
3,146 ജാതിസമുദ്ദേശശ്ലോകമാണ്‌. സര്‍വ്വവ്യാപിത്വം, 
ആഗമാധികാരം ഇവയെ ഈ ഭാഗം ചര്‍ച്ച ചെയ്യു ന്നു. 


ക്രിസ്ലുവര്‍ഷാരംഭത്തിലെ ആദ്യപാതിയിലാണ്‌ ഈ 
രണ്ട്‌ ഫിലോസഫിക്കല്‍ ചോദ്യങ്ങളും ബ്രാഹ്മണരു 
ടെ ചര്‍ച്ചക്ക്‌ വിധേയമായത്‌. ഒന്ന്‌ വേദത്തെ കേന്ദ്ര 
മാക്കിയും മറ്റേത്‌ വ്യക്തിപരമായ ഇഷ്ടദേവതയെ 
ക്കുറിച്ചുമാണ്‌. വേദക്കേന്ദ്രിതമായ മീമാംസ വേദ 
ത്തെ അപൌരുഷേയമെന്ന്‌ വിളിക്കുന്നു. ഭര്‍ത്ൃൃഹ 
രിക്കും ഹേലരാജനുമിടയിലുള്ള കാലത്ത്‌ ഇന്ത്യയി 
ല്‍ സര്‍വ്വവ്യാപിത്വത്തെക്കുറിച്ച നിരവധി ചര്‍ച്ചക 
ളുണ്ടായി. അപൌരുഷേയമായ വേദം ലൌകികരു 
ടെ പ്രശ്ങ്ങള്‍ക്ക്‌ എപ്രകാരം ഉത്തരമാകുന്നു. വേദം 
മാത്രമല്ല, അതിനെ നിര്‍വ്വചിക്കയും പഠിക്കയും 
ചെയുന്ന സംസ്പൃതഗ്രന്ഥങ്ങളും ഭാഷ തന്നെയും 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


27 


ശാശ്വചതമാണെന്ന്‌ മീമാംസകര്‍ വാദം മുന്നോട്ടു 
വെച്ചു. വാക്ക്‌, നാമം കൊണ്ട്‌ പറയപ്പെടുന്ന വസ്മുവും 
ക്രിയയും ഇവജയെല്ലാം ശാശ്വതമാണ്‌. ശാശ്വതവും 
അനാദിമദ്ധ്യാന്തവുമായ അവരുടെ 
പ്രപഞ്ചസംവിധാനത്തില്‍ പ്രപഞ്ചസ്രഷ്ടാവായ ഒരു 
വ്യക്തിദൈവത്തിന്‌ പ്രാധാന്യമില്ല. വര്‍ണ്ണഠാശ്ര 
മധര്‍മ്മം അഥവാ ആര്യധര്‍മ്മത്തെ ക്രോഡീകരിച്ച 
സ്തൃതികള്‍ ജ്ഞാനത്തെ തലമുറകളിലേക്ക്‌ കൈമാ 
റുന്ന തുടര്‍പ്രക്രിയയില്‍ വേദത്തെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ 


നില്‍ക്കുന്നത്‌. കാലാതീതമായി നിരവധി (ബ്രാഹ്മണ 
ഗുരുക്കന്മാരിലൂടെ വേദത്തെ കൈമാറുന്ന വിദ്യാ 
ഭ്യാസപ്രക്രിയയിലാണ്‌ സൃൃതികളുടെ സ്ഥാനം. 
വേദാശ്രിതമായിത്തന്നെ യോഗവും ന്യായ വൈശേ 
ഷികവും സര്‍വ്വൈശ്വര്യവും ജ്ഞാനവും ഗുണമായ 
പ്രഭവപ്രലയകാരണമായ ഒരു ഈശ്വരനെ സങ്ക 
ല്‍പ്പിച്ചു. വേദമൂലമായ ഈശ്വരന്‍ ഓരോ യുഗ 
പ്രഭവകാലത്തും ജൂഷിമാരെ വേദം ഉപദേശിച്ച്‌ 
ജഞ്ഞാനത്തിനു തുടര്‍ച്ച ഉണ്ടാക്കുന്നു. പൂര്‍വ്വപുണ്യ 
ഫലമായി ഈശ്വരന്റെ ഗുണമായ സര്‍വ്വവ്യാപിത്വ 
വും അനശ്വചരത്വവും കൈവന്നവരാണ്‌ ജഷിമാര്‍. 
ഇജഞ്ഞാനവും ധ്യാനവും ഭാഷയും അതിന്ന്‌ നാമരൂ 
പങ്ങളോടുള്ള ബന്ധവും വേദവും എല്ലാം ഈശ്വ 
രനാണ്‌ ഓരോ യുഗപ്രളയത്തിലും സംരക്ഷിക്കുന്ന 
തും യുഗപ്രഭവത്തില്‍ ജ3ഷിമൂലമായി മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ 
കൈമാറുന്നതും. ഇതിനെ സമയം അഥവാ യുഗധ 
ര്‍മ്മമായി ത്തന്നെ കണക്കാക്കണം. 5-6 നൂറ്റാണ്ടുക 
ളില്‍ ന്യായംപ്രക്ഷിലസ്വാമിന്‍, ഉദ്യോ തകരന്‍)വൈ 
ശേഷികം (പ്രശസ്ൂപാദന്‍) ഇവരെല്ലാം ഈശ്വരനെ 
അംഗീകരിക്കുന്നവരാണ്‌. അതിനാല്‍ ഹേലരാജന്റെ 
ആശയങ്ങളെ ചരിത്രപരമായ പശ്ചാത്തലത്തിലാണ്‌ 
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കാണേണ്ടത്‌. ഭര്‍ത്ൃഹരിയോടും യോഗംന്യായ 
വൈശേഷികങ്ങളോടും കടപ്പെട്ടതാണ്‌ 
ഹേലരാജന്റെ നിഗമനങ്ങള്‍. ഭര്‍ത്യഹരിയുടെ 
ആശയങ്ങളെ ഈശ്വരാധിഷ്ഠിതമായ 
തത്വചിന്താചക്രവാളത്തി ലേക്ക്‌ നയിക്കുന്ന 
അദ്ദേഹം, ചിലപ്പോള്‍ മീമാംസ കരുടെ 
ആഗമപ്രാമാണ്യത്തേയും സര്‍വ്വ വ്യാപിത്വ ത്തേയും 
ചോദ്യം ചെയ്യുകകൂടി ചെയ്യുന്നു. വൈദി കമായ 
വെളിപാടുകളേയും സര്‍വ്വവ്യാപിത്ൃയത്തേയും 
കുറിച്ച്‌ ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ വാക്യപദീയം എന്താണ്‌ 
പറയുന്നത്‌. 


വാക്ൃയപദീയവ്ൃത്തി( 1൭) ഉദ്ധരിക്കുന്ന നിരുക്തം 1.2) 
വൈദികമായ വെളിപാടിനെ സംബന്ധിച്ചാണ്‌. ഇത്‌ 
ഹേലരാജനും അതേപടി ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട. 
വാക്ൃയപദീയം (1.17) വ്ൃത്തിയോടുകൂടി, വൈദിക 
മായ വെളിപാടിനേയും ശ്രുതി,സൃതിക്ളുടെ പാര 
സൃൂര്യത്തേയും വിദ്യയുടെ തുടര്‍ച്ചയില്‍ ജഷിമാ രുടെ 
പങ്കിനേയും പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. ഇതിനേയും 
ഹേലരാജന്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട. (വാ പ. 1.172) 
ഹേലരാജന്റെ ആശയം കെട്ടിപ്പടുക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ 
വാകൃപദീയത്തില്‍നിന്നാണ്‌. 


നിരുക്തത്തിലെ ഭാഗം ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


പ്രാപ്ത്യൂപായോനുകാരം ച തസ്യ വേദോ 
മഹർഷിഭിഃ ഏകോപി അനേകവര്‍ത്തമേവ സമാംമ്ലാത 
പൃഥക്‌ പൃഥക്‌. 


ശബ്ദതത്വത്തിന്‌ സമാനവും അതിലേക്ക്‌ പ്രവേശി 
ക്കാനുള്ള ഉപായവും വേദമാണ്‌. അത്‌ ഏകമാണ്‌. 
എന്നാലും നിരവധി ജുഷിമാര്‍ അതിനെ കൈമാറാ 
നായി വെവ്വേറെ വഴികളുണ്ടാക്കി. ഈ ശ്ലോകത്തി 
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ലെ അനുകാരം എന്ന വാക്കിനെ വിശദമാക്കുന്നത്‌ 
ഇങ്ങനെഃ- അവ്യക്തവും സൂക്ഷയവും അതീന്ദ്രിയ വും 
ശാശ്വതവുമായതിനെ സാക്ഷാത്കരിക്കാനാവാ 
ത്തവര്‍ക്കു വേണ്ടി മന്ത്രദ്രഷ്യാക്കളായ ജഷിമാര്‍ ഒരു 
പ്രതീകത്തിലൂടെ (ബില്‍മം) വിദ്യ കൈമാറി. തങ്ങള്‍ 
ദര്‍ശിച്ചതും കേട്ടതും സ്വപ്പത്തിലെന്ന പോലെ 
അവര്‍ക്ക്‌ പകര്‍ന്നുകൊടുത്തു. പുരാതന മായി 
സാമ്പ്രദായികമായി കൈമാറപ്പെട്ട വിദ്യ ഇതാണ്‌. 
നിരുക്തം പറയുന്നത്‌ ജഷിമാര്‍ പുരാതന കാലം 
മുതലുള്ള തങ്ങളുടെ ദര്‍ശനങ്ങളെ (കണ്ടുപി ടുത്തം) 
മന്ത്രരൂപത്തില്‍ കൈമാറി എന്നാണ്‌. അവ ര്‍ ദര്‍ശനം 
ലഭിക്കാത്തവര്‍ക്ക്‌ വേണ്ടിയാണ്‌ വിദ്യ 
കൈമാറിയര. പ്രതിബിംബവും മന്ത്രവും ഗ്രഹി 
ക്കാനാവാത്തവര്‍ക്കുവേണ്ടി അവര്‍ നിരുക്തം 
നിഘണ്ടു മുതലായ വേദാംഗങ്ങളും പഠനസാമഗ്രി 
കളും ഉണ്ടാക്കി. ബില്‍മ എന്ന വാക്ക്‌ ഭാസനം 
അഥവാ ഭാസിക്കലെന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ വെളിപാട്‌ 
(പ്രകാശനം) ആണ്‌. 


യാം സൂക്ഷ്യാം നിത്യാം അതീന്ദ്രിയാം വാചം ജഷയ 
സാക്ഷാത്കൃതധര്‍മ്മണോ മന്ത്രദൃഷാ പശ്യന്തി താം 
അസാക്ഷാത്കൃതധര്‍മ്മഭ്യാ പരേഭ്യാ 
പ്രവേദയിഷ്യമാന ബില്‍മം സമാമനന്തി സ്വപ്പ 
വ്യത്തം ഇവ ദൃഷ്ടസ്ൃയതാനുഭൂതം ആചിഖ്ാസന്തി 
ഇതി ഏവ പുരാകല്‍പ്പ. ആഹ ഖല്വപിഃ 
സാക്ഷാത്കൃതധര്‍മ്മാണ ജഷവോ ബദഭൂവു. തേ 
പരേഭ്യോ സാക്ഷാത്കൃതധര്‍മ്മാഭ്യാ ഉപദേശേന 
മന്ത്രാന്‍ സംപ്രാദു. ഉപദേശായ ഗ്ലായന്തോ പരേ 
ബില്‍മഗ്രഹണായേമന്‍ ഗ്രന്ഥം സമാംമ്ലാഷിസുര്‍ 
വേദം ച വേദാംഗാനി ച. ബില്‍മം ഭില്‍മം ഭാഷണം 
ഇത്തി വേത്തി. 
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ചില ജുഷിമാര്‍ ഏകമായ ബ്രഹ്മത്തെ വിവിധമായ 
പ്രതിഭാരുപത്തിലാണ്‌ ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. അവരില്‍ 
പ്രതിഭയായി ഉണരുന്നത്‌ ബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌. ആ 
പ്രതിഭാത്മനെ മഹദ്‌ ആത്മനെന്ന്‌ അറിയുന്നു. ആ 
പ്രതിഭാത്മനിലേക്ക്‌ ഉണരുന്നു. വിവിധങ്ങളായ 
വിദ്യകളായി അവരില്‍ അര്‍ പ്രകാശിക്കുന്നു. 
അവരില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്ന പ്രധാനമായ 
സ്വഭാവം ശുദ്ധവിദ്യയാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ പൂര്‍വ്ൃവക 
ല്‍പ്പങ്ങളില്‍ ജഷിമാര്‍ പ്രകാശിപ്പിച്ച ഗ്രന്ഥങ്ങളിലെ 
വിദ്യ ബാഹൃശ്രവണങ്ങള്‍ക്ക്‌ കേള്‍ക്കാനാവാത്ത 
വാക്ക്‌ ആയി സ്വപ്പത്തിലെന്നപോലെ ലഭിക്കുന്നു. 
തനിക്ക്‌ ലഭിച്ച വിദ്യ ലോകത്തിന്‌ ഉപകാരമോ 
ഉപദ്രവമോ എന്ന്‌ നിര്‍ണ്ണയിച്ച്‌ അവര്‍ ലൌകിക വും 
അലൌകികവുമായ ജ്ഞാനം കൈമാറുന്നതിന്‌ 
സ്്ൃതികളെ രചിക്കുന്നു. ശ്രുതിയിലെന്നപോലെ 
സ്ൃതിയിലും സ്മ്രദായത്തിനു മാറ്റം വരുത്താതി 
രിക്കാന്‍ അവര്‍ ശ്രദ്ധിക്കും.എങ്കിലും അതിലേക്ക്‌ 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ ചരണങ്ങള്‍ കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കപ്പെടും. 


ശാശ്വതവും അപൌരുഷേയവുമായ വേദത്തെ പറ 
യുന്ന ഭര്‍തൃഹരി, തന്റെ മുന്‍ഗാമിയായ യാസ നെ 
പിന്‍തുടര്‍ന്ന്‌ ചരിത്രപരമായി ആദ്യം വിദ്യ 
സ്വീകരിച്ച ജുഷിമാരെ അവതതരിപ്പിക്കുന്നു. പഴയ 
പുരാണങ്ങളും ഇതാണ്‌ അനുവര്‍ത്തിച്ചിരിക്കുന്ന 
തെന്ന്‌ ശ്രദ്ധേയം.വേദം ജഷിമാരുടെ ആദിമശ്രു 
തിയായ വെളിപാടാണ്‌. സ്ൃതി പിന്നീട വന്ന 
ഗുരുക്കന്മാരുടെ സൃഷ്ടിയും. ശ്രുതിം തുയഥാ 
ദര്‍ശനം അവ്ൃഭിചാരിതശബ്ദം ഏവ ച. ......സമാ 
മനന്തി. ശ്രുതിയില്‍ ആരുടേയും 
കൈകടത്തലുകളി ല്ല. എന്നാല്‍ വേദം തന്ന 
സൂചനകളനുസരിച്ച്‌ ഷിമാര്‍ സൃഷ്ടിച്ചതാണ്‌ 
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സ്തൃതികള്‍. അതില്‍ വസ്തുക്കളെക്കുറിച്ച്‌ അവരുടെ 
അഭിപ്രായങ്ങളു മുണ്ട്‌. തേഷാം തേഷാം 
അര്‍ത്ഥാനാം സ്വഭാവം ഉപലഭ്യ. അതിനാല്‍ 
അവരവരുടെ സ്വഭാവം അനുസരിച്ച അര്‍ത്ഥങ്ങളും 
കലര്‍ന്നിട്ടുണ്ട്‌. ഉപകാര പ്രദമായതിനെ 
അനുസരിക്കാനും പുരുഷാനുഗ്രഹോ 
പഘാതവിഷയങ്ങളെ ഉപേക്ഷിക്കാനും മറുള്ളവരെ 
പ്രചോദിപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌ അവരുടെ ലക്ഷ്യം. 
ലൌകികവും അലൌകികവുമായ അര്‍ത്ഥം (ദൃഷ്ടാ 
ദൃഷ്ടരാര്‍ത്ഥം) അതിലുണ്ടാവാം. ബാഹ്യൃപ്രപഞ്ച 
സൃഷ്ടി, ജെൈവശരീരസൃഷ്ടി ഇവയെക്കുറിച്ച്‌ 
ഭര്‍തൃഹരി മൌനം പാലിക്കുന്നു. വേദത്തെ കേന്ദ്ര 
കരിച്ച്‌ ഗ്രന്ഥങ്ങളുണ്ടായ സാഹിത്യചരിത്രമാണ്‌ 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ വിഷയം. സ്വപ്പപ്രബോധവ്യത്ത്യാ 
നിത്യം വിഭക്തപുരുഷാ നുകാരിതയാ കാരണം 
പ്രവര്‍ത്തതേ (വാകൃപദീ യവ്ൃത്തി 1.137) 
എന്നതുകൊണ്ട്‌, ഇതിന്‌ ചാംക്രി കമായ 
ആവര്‍ത്തനസ്വഭാവവും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ തത്വശാസ്ത്രത്തില്‍ ഭാഷക്കാണ്‌ 
കേന്ദ്രസ്ഥാനം. മതത്തിനല്ല. ഭാഷയുടെ ചരിത്രം കൂടി 
അതിലുണ്ട്‌. വാഗര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ ബന്ധത്തിന്റെ 
തുടക്കം ഭര്‍തൃഹരി പറയുന്നില്ല. ഈ മൌനം ചില 
ജുഷിമാര്‍ തങ്ങള്‍ കേട്ട വാക്കും കണ്ട 
സ്വപ്ൃപദര്‍ശനവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം മനസ്സിലാക്കി 
അതിനെ കൈമാറുന്നതിനാലാണ്‌ . അത്‌ ഓരോ 
ജുഷിക്കും വ്ൃത്ൃസ്തമാണല്ലോ. 


അവിഭക്തവും ശാശ്വതവുമായ ശബ്ദപബ്രഹ്മത്തില്‍നി 
ന്ന്‌ വേദം ഉണ്ടായത്‌ ആരേയും പഠിപ്പിക്കാനോ 
ആര്‍ക്കും മുക്തി കൊടുക്കാനോ ഉള്ള വിഷയമല്ല, 
ഒരു ജീവിയും ഗുരുവായി സോദ്ദേശം പ്രവര്‍ത്തി 
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ക്കുന്നുമില്ല. അതേ അവിഭക്തസത്തയില്‍നിന്ന്‌ ഉള 
വായ ജഷിമാര്‍ (അവിഭാഗാത്‌ വിവ്ൃയത്താനാം) 
ആരില്‍നിന്നും വിദ്യോപദേശം വാങ്ങിയിരിക്കാന്‍ 
സാദ്ധ്യതയില്ല. അവര്‍ ഏതോ വിശിഷ്ടമായ 
കഴിവുകളോടെ ജനിച്ചിരിക്കണം. ഈ കഴിവുകള്‍ 
എപ്രകാരം ഉണ്ടായി. വാക്ൃപദീയത്തില്‍നിന്ന്‌ 
ഹേലരാജന്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്ന ഭാഗം ജഷിമാരുടെ 
ജഞ്ഞാനവും ആഗമത്തില്‍ അധിഷ്ഠിതമാണെന്ന്‌ 
പറയുന്നു. ജഷീനാം അപി യജ്ഞാനം തദ്‌ അപി 
ആഗമപൂര്‍വ്വകം. ജഷിമാരും ആഗമപൂര്‍വ്വമാണ്‌ 
ജഞ്ഞാനം ലഭിച്ചവരായര. ജന്മനാ ജ്ഞാനമുള്ളവ 
രാണ്‌. എന്നാലിത്‌ ബൌദ്ധികമായ അറിവല്ലെന്ന്‌ 
വൃത്തി എടുത്തുപറയുന്നു. അത്‌ ആര്‍ഷജ്ഞാന 
മാണ്‌. ആര്‍ഷം ചാക്രികമായ പ്രപഞ്ചാവസ്ഥയില്‍ 
പൂര്‍വവജന്മങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്ന ജ്ഞാനം തന്നെ 
യാണെന്ന്‌ ഭര്‍തൃഹരി സൂചിപ്പിക്കുന്നു. സ്വയം 
പരിണാമപ്പെടുത്തുന്ന മിസ്പിക്കല്‍ അനുഭവമായി 
അത്‌ ജൃഷിമാരില്‍ ഇരിക്കുന്നു. ജഷിമാരുടെ അനു 
ത്തരമായ ഈ ബോധം ചില പുരുഷധര്‍മ്മങ്ങളെ 
വളര്‍ത്തുന്നതു കൊണ്ട്‌ സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. സാധാ 
രണ എല്ലാവരിലും കാണുന്ന ബോധം തന്നെയാണ്‌ 
അര്‌. എന്നാല്‍ സാമ്പ്രദായികമായ ജ്ഞാനവും 
പുരുഷധര്‍മ്മപാലനവും അതിന്‌ വൈശിഷ്ട്യം 
കൊടുക്കുന്നു. സൃൃതികാരന്മാരെ ഭര്‍തൃഹരി 
ശിഷ്ടന്മാരെന്നാണ്‌ വിളിക്കുന്നത്‌. 


അനാദിം അവ്വവഛിന്നാം ശ്രുതിം ആഹുര്‍ 
അകര്‍ത്തികാം ശിഷ്ടൈ നിബദ്ധമാനാംതുന 
വ്യവഛിദ്യതേ സ്ൃൃതി. 
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ശ്രുതി അനാദിയും അവ്വഛിന്നവും ആരും 
കര്‍ത്താവായി ഇല്ലാത്തതുമാണ്‌. എന്നാല്‍ സ്ൃതി 
ശിഷ്ടന്മാരാല്‍ നിബദ്ധവും അവൃവഛിന്നവും ആണ്‌. 
അതായത്‌ വൈദികമായ വെളിപാട ഒരു 
വ്യക്തിക്കും സ്വന്തമല്ല. ഏതുകാലത്തും 
ആര്‍ഷജ്ഞാ നം പുരുഷധര്‍മ്മമുള്ളവര്‍ക്ക്‌ 
ലഭിക്കയും ചെയ്യാം. പണ്ടുള്ളവര്‍ മാത്രമല്ല, 
ഇന്നുള്ളവരും ഇനി വരാ നിരിക്കുന്നവരും ഈ 
കഴിവോടുകൂടിയാണ്‌ ജനി ക്കുന്നത്‌. ജൃഷിയും 
യോഗിയും ശിഷ്ടനും തമ്മിലു ള്ള അതിര്‍വരമ്പ്‌ 
വളരെ നേര്‍ത്തതാണ്‌. ഇവിടെ ഹേലരാജന്‍ 
പറയുന്നുഃ താന്‍ ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ 
സര്‍വ്വവ്യാപിത്വത്തെക്കുറിച്ച(സര്‍വ്ൃവജ്ഞത്വം) ചര്‍ച്ച 
യാണ്‌ ഇതു വരെ ചെയ്യതെന്ന്‌. സാമ്പ്രദായിക മായ 
മൂലത്തിന്റെ അധികാരത്തിലാണ്‌ സര്‍വ്വവ്യാ പിത്വം 
തെളിയിക്കുന്നതെന്നും. വാകൃപദീയത്തിന്റെ 
ആദ്യഖണ്ഡത്തിന്‌ താന്‍ തന്നെ രചിച്ച ശബ്ദപ്രഭയി ല്‍ 
ആഗമത്തിന്റെ അധികാരത്തെ വിശദമായി ചര്‍ച്ച 
ചെയ്തിട്ടുണ്ടെന്നും അതു കൂടി വായിക്കാനും 
അദ്ദേഹം വായനക്കാരോടു പറയുന്നു. 


യോഗിപ്രത്ൃക്ഷത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഭര്‍തൃഹരി 


മഹാസത്തയില്‍നിന്ന്‌ ഉത്ഭവിച്ച പലരും അവരവ 
രുടെ ശക്ത്യാനുസാരം മഹാസത്തയെ അറിയുക 
യും വിവരിക്കയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. പ്രപഞ്ചോല്‍പ്പ ത്തി, 
പ്രലയം, പ്രപഞ്ചനാശം ഇവയെക്കുറിച്ചെല്ലാം 
പലവിധത്തിലുള്ള വിവരണങ്ങളും പലരും തന്നി 
ട്ടുണ്ട്‌. ജീവാത്മപരമാത്മാക്കളുടെ ബന്ധത്തെക്കു 
റിച്ചും പലരും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സാധാരണ ജീവാ 
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ത്മാവില്‍നിന്ന്‌ യോഗിയുടെ ആത്മാവ്‌ എങ്ങനെ 
വ്ൃത്ൃസ്തമായിരിക്കുന്നു. 


ജഞ്ഞാനംത്വസൂല്ധിശിഷ്ടാനാം താസു സര്‍വ്വേന്ദ്രിയം 
വിദു അഭ്യാസം മണിരുപ്യാദിവിശേഷേസ്വ ഇവ തദ്‌ 
വിധം 


ഈ സവിശേഷവ്ൃക്തിത്വങ്ങളുടെ ജ്ഞാനം സര്‍വ്വേ 
ന്രിയങ്ങളാലും അഭ്യാസം (വിദ്യാഭ്യാസം) കൊണ്ട്‌ 
ലഭിക്കുന്നു. രത്നം രൂപ(നാണ്യം) ഇവയുടെ ജ്ഞാനം 
അഭ്യാസം കൊണ്ടു ലഭിക്കുന്നതുപോലെ. 
ഇന്ദ്രിയാതീതമായ, സര്‍വ്വേന്ദ്രിയങ്ങളാലും ലഭിക്കു ന്ന 
ജഞ്ഞാനത്തെ അഭ്യാസം കൊണ്ട്‌ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്ന 
രീതിയാണ്‌ ഭര്‍തൃഹരി ഇവിടെ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
എല്ലാവരും ഒരേ കഴിവോടെ ജനിക്കുന്നു. ചിലര്‍ ചില 
കാര്യങ്ങളില്‍ അഭ്യാസം കൊണ്ട്‌ സാമര്‍ത്ഥ്യം 
നേടുന്നു. രത്നപരീക്ഷകന്‍ രത്നപരീക്ഷയിലും 
നാണ്യമുണ്ടാക്കുന്നവന്‍ അതിലും അഭ്യാസം കൊണ്ട്‌ 
അറിവു നേടുന്നപോലെ, . വിശിഷ്ടവ്യക്തിയായ 
യോഗി സര്‍വ്വേന്ദ്രിയശക്തി കളിലും 
ഇന്ദ്രിയാതീതമായ ശക്തിയിലും അഭ്യാസം 
നേടിയാണ്‌ വിശിഷ്നാവുന്നര. ഇന്ദ്രിയാതീതമായ 
ഇന്യ്യൂഷനെന്ന ശക്തി യോഗികളില്‍ അഭ്യാസം 
കൊണ്ട്‌ വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു. 


അസ്മാദ്‌ വിശിഷരെന്ന്‌ പറയുന്നവര്‍ ആരാണ്‌. 
പ്രതിനിയതപദാര്‍ത്ഥദര്‍ശിഭ്യോ അസുദാദിഭ്യോ 
വിശിഷ്ടാ സര്‍വൃവദൃശാ ആദിഗുരവ എന്ന്‌ ഹേല 
രാജന്‍. . ചില വസ്തുക്കളെ ചില ഇന്ദ്രിയങ്ങളാല്‍ മാത്രം 
കാണുന്ന നമ്മളെപ്പോലുള്ളവരേക്കാള്‍ വിശി ഷ്രും 
സര്‍വവദ്യക്കുകളുമായ ആദിഗുരുക്കന്മാര്‍. ആശ്രയ 
സ്വാത്മമാത്രാ വാ ഭാവാ വാ വൃതിരേകി നാ. 
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സ്വശക്തയോ വാ സത്തായാ ഭേദദര്‍ശനഹേ തവ 
എന്ന്‌ വാകൃപദീയം പലരുടേയും കാഴ്ച്ച പ്പാടില്‍ 
ഭേദം കാണുന്നതിന്‌ വൃക്തമായി കാരണം 
കാട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. സത്തയിലല്ല, പലരുടേയും കഴിവുക 
ളുടെ വൃത്യാസമനുസരിച്ച്‌ അവരുണ്ടാക്കുന്ന അഭി 
പ്രായത്തിലാണ്‌ ഭേദം. വ്യോമശിവന്റെ (900-960) 
വ്വോമവതി അസ്മാലിലക്ഷണാ യോഗിനാ എന്ന്‌ 
പ്രയോഗിക്കുന്നു. വ്യോമശിവനും ഹേലരാജനും 
സമകാലികരാണ്‌. ഇന്ദ്രിയപ്രത്യക്ഷം പരിമിത 
മായതിനാലാണ്‌ വൃത്യാസം വരുന്നതെന്ന്‌ മനസ്സിലാ 
ക്കണം. പ്രശസ്തപാദന്റെ പദാര്‍ത്ഥധര്‍മ്മസംഗ്രഹം 
അസുദാദീനാം പ്രത്യക്ഷം എന്ന്‌ നമ്മെപ്പോലുള്ള 
സാധാരണക്കാരുടെ ഇന്ദ്രിയപ്രത്ൃക്ഷത്തെ പറയുന്നു. 
പിന്നീട നമ്മെക്കാളും വിശിഷ്ടരായ യോഗികളുടെ 
പ്രത്യക്ഷത്തെ വിശദമാക്കുന്നു. 
യുക്താവസ്ഥ(യോഗാവസ്ഥയിലാണ്‌ വസ്തുവിന്റെ 
പൂര്‍ണ്ണരൂപം ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. യോഗധര്‍മ്മത്താല്‍ 
അനുഗ്ൃയഹീതരായവര്‍ വസ്ധുവിന്റെ ആന്തരസ്വ ഭാവം 
ഗ്രഹിക്കുന്നു.സ്വാത്മാവ്‌, പരാത്മാവ്‌, ആ കാശം, 
ദേശകാലങ്ങളും പരമാണുക്കളും വായു വും 
ആന്തരാവയവങ്ങളും , അവയുടെ ഗുണധ 
ര്‍മ്മാദികളും ഏകവും അനേകവും വര്‍ഗവും 
ഗ്രഹിക്കുന്നു. വിയുക്താവസ്ഥയില്‍ സൂക്ഷം, 
അദ്ൃശ്വം, കാലദേശങ്ങളില്‍ ദൂരെയിരിക്കുന്നവ 
ഇവയും കുടി നാലവസ്ഥയിലും പരസ്രം 
ബന്ധപ്പെട്ടതായി യോഗി മനസ്സിലാക്കുന്നു. വിശി 
ഷ്യമായ ജ്ഞാനം എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഭര്‍തൃഹരിയും 
പ്രശസ്പുപാദന്‍ പറഞ്ഞ ജ്ഞാനം അഥവാ യോഗി 
പ്രത്യക്ഷം തന്നെ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നു. പ്രശസ്പപാദനു 
മുമ്പ്‌ വൈശേഷികരും ഇതെല്ലാം പറഞ്ഞിരുന്നു. 
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വൈശേഷികരുമായി ഭര്‍ത്ൃഹരിക്ക്‌ അടുത്ത ബ 
ന്ധം ഉണ്ടായിരുന്നുതാനും. വൈശേഷികസൂത്രത്തി 
ലെ സംജ്ഞാകര്‍മ്മതു അസുൂദ്‌ വിശിഷ്ടാനാം ലിംഗം 
എന്ന ഭാഗത്താണ്‌ ഭര്‍തൃഹരിയുടെ അസുല്വി 
ശിഷൂപദം കാണുന്നത്‌. അദൃഷ്ടലിംഗമായ വായു 
മുതലായവക്ക്‌ ലക്ഷണവും (സൂര്‍ശം) നാമകരണ വും 
ചെയ്യത്‌ വായു സംജ്ഞക്കു മുമ്പേ ഉള്ളതു 
കൊണ്ടാണല്ലോ. സംജ്ഞാകാരന്മാര്‍ വായുവിന്‌ 
നാമം കൊടുത്തിരിക്കുന്നത്‌ വായു അവരേക്കാള്‍ 
മുമ്പുള്ളതിന്‌ തെളിവാണ്‌. അതേസമയം സംജ്ഞാ 
കാരന്മാര്‍ നമ്മേക്കാള്‍ വിശിഷരും ആഗമികമായ 
ജഞ്ഞാനം കൈമാറിയവരുമാണെന്നതിനും തെളിവാ 
ണ്‌. 


സൂക്ഷ്യവ്യവഹിതവിപ്രകൃൃഷ്ട എന്ന പദം പ്രശ 
സ്ൂപാദര്‍(50 എഡി ഉപയോഗിക്കുന്നു. ഇതും 
വാക്ൃപദീയം ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട. പ്രശസ്തപാ ദന്‍ 
ഭര്‍ത്ൃഹരിക്ക്‌ ശേഷമാണ്‌ ജീവിച്ചത്‌. ഈ പദം 
രണ്ടുപേരും കടമെടുത്തത്‌ യോഗസൂത്രത്തി 
ല്‍നിന്നാണ്‌. പ്രവ്ൃത്ത്യാലോകന്യാസാത്‌ സൂക്ഷ 
വ്യവഹിതവിപ്രകൃഷ്ടജ്ഞാനം (യോ സു 3.25) 
വാകൃപദീയവ്ൃത്തിയില്‍ (സുബ്രഹ്മണ്യഅയയര്‍) 
അലൌകികം അപി സമാധാനം സൂക്ഷ്യവ്യവഹിത 
വിപ്രകൃഷ്ടോപലബ്ധൌ ഏവാനുഗ്രഹ്ണാതി 
എന്ന്‌ കാണുക. ശാന്തിയോടെ ശ്രദ്ധാപൂര്‍വ്വം 
സൂക്ഷമായി നിരീക്ഷിക്കുന്നവര്‍ക്കാണ്‌ ഈ 
ശ്രേഷ്യബോധം അനുഗ്രഹരൂപമായി 
ലഭിക്കുന്നതെന്നത്‌ സുവിദിത മാണ്‌. 
ദേശകാലാതീതമായി ആ യോഗദ്ൃഷ്ടി അനു 
ഗ്രഹമായി നമ്മിലിരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഏറെക്കാലത്തെ 
അഭ്യാസം കൊണ്ടാണ്‌ രത്നം മണി സ്വര്‍ണ്ണം ഇവ 
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പോലും പരിശോധിക്കാനാവുന്നത്‌. അനുമാനം 
കൊണ്ടല്ല. പ്രത്യക്ഷമാണ്‌. ലൌകിക്പ്രതൃക്ഷമല്ല 
യോഗദൃഷ്ടി. അലൌകികമാണ്‌. അതിനെ എപ്രകാ 
രം അനുമാനിക്കും. അനുഭവിച്ചല്ലാതെ അത്‌ അറി 
യാവതല്ല. ശുദ്ധമായ മനസ്സ്‌ അഭ്യാസം കൊണ്ട്‌ 
നേടിയെടുത്തവരില്‍ ശ്രേഷ്ടവാസനകളും ഗുണങ്ങ 
ളും ത്രികാലജ്ഞാനവും പ്രകാശിക്കുകയാണ്‌. 


ആവിര്‍ഭൂതപ്രകാശാനാം അനുപപ്പുതചേതസാം 
അതീതാനാഗതജ്ഞാനം പ്രത്ൃയക്ഷാന്‍ ന 
വിശിഷ്യതേ (വാക്യപദീയം) 


തപസ്സ്‌ കൊണ്ട്‌ എല്ലാ അശുദ്ധിയും നീങ്ങിയ ശുദ്ധ 
മനസ്സില്‍ നിരാവരണമായി ജ്ഞാനം പ്രകാശിക്കു 
ന്നു. അവരാണ്‌ ശിഷ്ടരെന്ന്‌ വൃത്തി വിശദമാക്കു ന്നു. 
തപസാ നിര്‍ഘതദോഷാ നിരാവരണഖ്മാതയ 
ശിഷ്ടാഃ യോഗികള്‍ക്ക്‌ യോഗിപ്രത്ൃയക്ഷം കൊണ്ട്‌ 
മറ്റുള്ളവരുടെ മനസ്പറിയാനുള്ള പരചിത്തജ്ഞാനം 
കൂടി ലഭിക്കുന്നു. തദ്‌ യദാ യോഗിനാം അവ്യഭി 
ചാരേണ പരാഭിപ്രായജ്ഞാനാദിഷു. യോഗചര്യ ഈ 
പ്രതിഭ തരുന്നതാണ്‌. യോഗം പ്രതിഭക്ക്‌ കാര 
ണമാകുന്നുണ്ട്‌. 
സ്വഭാവചരണാഭ്യാസയോഗദ്യഷ്ടോപപാദിതാം 
വിശിഷ്ടോപഹിതാം ചേതി പ്രതിഭാം ഷഡ്വിദാം 
വിദു 


വാകൃപദീയം 3.1.46 ന്‌ ഹേലരാജന്റെ വ്യാഖ്യാനം 
ഈശ്വരനെ ആദിഗുരുവായി കാണുന്നുണ്ട്‌. സര്‍വ്വ 
വ്യാപിത്വം സര്‍വ്വജ്ഞത്വം തന്നെയാണ്‌. ഹേലരാ ജന്‍ 
ഈ സൂത്രം വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നത്‌ ഭാഷയുടെ 
ഉല്‍പ്പത്തി മുതലാണ്‌. ജാതിസമുദ്ദാശത്തില്‍ ഭര്‍ത്യൃ 
ഹരി വാക്കും അര്‍ത്ഥവും തമ്മിലുള്ള അര്‍ത്ഥം 
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പരിശോധിച്ച്‌ വാക്ക്‌ ഒരു ജാതി (യൂണിവേജഴുചല്‍) 
ആണെന്ന്‌ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. ജാതിയെ വിശിഷബോ 
ധം ഉദിച്ചവര്‍ക്ക്‌ പ്രത്യക്ഷമായി കാണാം, അതായത്‌ 
ജാതി സത്യമാണ്‌, സങ്കല്‍പ്പമല്ല. വാക്കിനെ 
ദര്‍ശിക്കുക എന്നത്‌ യൂണിവേഴ്ചലായ ജാതിയെ 
ദര്‍ശിക്കലാണ്‌. മന്ത്രദ്രഷ്മാവായ ജഷി വാക്കിനെ, 
ജാതിയെ, ദര്‍ശിക്കുകയാണ്‌. ഇതിനെ ആസൃദമാക്കി, 
ഒരു സ്ഥിരമായ സിദ്ധവും നിത്യവുമായ ബന്ധം 
വാക്കിനും അര്‍ത്ഥത്തിനും ഉണ്ടാകാനിട യില്ല എന്ന്‌ 
ഹേലരാജന്‍ വൈയ്യാകരണരേയും 
മീമാംസകരേയും പോലെ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. ഗോ 
വും അതിന്റെ നാമമായ ഗോവെന്ന വാക്കും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധം കൊണ്ട്‌ ഗോത്വം എന്ന ജാതിയെ 
ഗ്രഹിക്കാനാവില്ല. മീമാംസകര്‍ പറയുന്നുഃ കുട്ടികള്‍ 
വാക്ക്‌ പഠിക്കുന്നത്‌ ഗോവിന്റെ രൂപം കണ്ട്‌, അതിന്റെ 
നാമം മുതിര്‍ന്നവര്‍ പറയുന്നത്‌ കേട്ടിട്ടാണ്‌ 
ശ്ലോകവാര്‍ത്തികത്തില്‍ ഹേലരാജന്‍ പറയുന്ന 
കാര്യം വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കുമാരിലന്‍ പറയുന്നുഃ- 
സര്‍വ്വേഷാം അനാഭിജ്ഞാനാം പൂര്‍വ്വപൂ 
ര്‍വ്ൃവപ്രസിദ്ധിദാ സിദ്ധാ സംബന്ധ ഇതി ഏവം 
സംബന്ധാദിര്‍ ന വിദ്യതേ വാക്കും അര്‍ത്ഥവും 
തമ്മിലുള്ള സംബന്ധം അറിയാത്തവര്‍ക്ക്‌ മുമ്പു 
ള്ളവര്‍ പറഞ്ഞ ബന്ധമേ ഉള്ളു. അവര്‍ക്ക്‌ അത്‌ 
പരമ്പരയായി കൈമാറിക്കിട്ടിയതാണ്‌. അപ്രകാരം 
അവയുടെ സംബന്ധം അനാദിയാണെന്ന്‌ പറയാം. 
ഇപ്രകാരമാണ്‌ വാക്കും വസ്മുവും അവയുടെ 
സംബന്ധവും അനാദിയാണെന്ന അഭിപ്രായം വന്ന 
ത്‌. വാക്കും വസ്തുവും ഇന്ദ്രിയപ്രത്യക്ഷമാണെങ്കിലും 
അവയുടെ സംബന്ധം സമൂഹത്തിലെ ഓരോ 
വ്യക്തിക്കും പുതിയതായി പഠിക്കണം. വ്യുത്പത്തി 
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ഇല്ലാത്തവര്‍ ഗോവ്‌ എന്ന വാക്കും ഗോവ്‌ എന്ന 
വസ്തുവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം പൂര്‍വ്വീകരില്‍നിന്ന്‌ 
പഠിക്കുന്നു. പരമ്പരകളുടെ ഈ സംവേദനം 
സാധാരണ വ്ൃയക്തികളിലൂടെയാണ്‌ വിശിഷടജ്ഞാനം 
ലഭിച്ചവരിലൂടെയല്ല നടക്കുന്നത്‌. നിരവധി 
കുരുടന്മാര്‍ ആനയെ വിവരിച്ചപോലെ യാണത്‌. 
വിഷമമായ പാതയിലൂടെ കൈ തൊട്ടു നോക്കി 
നീങ്ങുന്ന കുരുടനെപ്പോലെ എന്ന്‌ ഭര്‍ത്ൃഹ രി. 
ഹേലരാജന്‍ ആദ്യം വാഗര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ പ്രത്യയ 
ക്ഷദര്‍ശനം ലഭിച്ച ഒരു സര്‍വ്വജ്ഞനില്ലാത്ത പക്ഷം 
സ്ൃതികാരന്മാരിലൂടെ ലഭിക്കുന്ന ജ്ഞാനത്തിനും 
ഈ അപര്യാപ്ൃത ഉണ്ടെന്ന്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. 
നിര്‍മൂലമായ ആധാരമില്ലാത്ത വ്ൃദ്ധവ്യവഹാ 
രമെല്ലാം (സ്ൃതി അടക്കം) ഇപ്രകാരം കുരുട ന്മാരുടെ 
വഴിയായിത്തീരുന്നു. മൂലമായ വേദം അതിനെ 
നേര്‍വവി നടത്താനായി ആവശ്യമാണ്‌. 
വാഗര്‍ത്ഥദര്‍ശിയായ ഒരു സര്‍വ്ൃവജ്ഞപുരുഷന്‍ 
ആദിയിലുണ്ട്‌ . ഇതി സാക്ഷാദദുര്‍ശിനാം സര്‍വ്വ 
ഇഞ്ഞാഠം ദ്രഷ്യാരം അന്തരേണാന്ധപരമ്പരാ പ്രസജ്യതേ. 
സര്‍വ്വത്ര ച ശബ്ദാര്‍ത്ഥസംബന്ധേ അന്ധപരമ്പരായാ 
ഏവ വ്വദ്ധവ്യവഹാര ഇതി നാമ കൃതം സ്യാത്‌ 
നിര്‍മൂലത്ച. 


ഗോവിന്‌ ഗോത്വം പോലെ യൂണിവേഴ്ചലായി ഒരു 
ജാതി, ബ്രാഹ്മണന്‌ ബ്രാഹ്മണത്വം ഉണ്ടോ. ഗോ എന്ന 
പദത്തിനുള്ളപോലെ നിയതമായ രൂപം 
ബ്രാഹ്മണനിലുണ്ടോ. മാതാപിതാക്കള്‍ ഗോവിനെ 
അതിന്റെ രൂപം കാട്ടിത്തന്ന്‌ നാമം പഠിപ്പിക്കുന്ന 
പോലെ ഏതെങ്കിലും ഒരു രൂപം കാണിച്ചുതന്ന്‌ 
ബ്രാഹ്മണനെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ടോ. സര്‍വ്ൃവജ്ഞത്വം 
സര്‍വ്വവ്യാപിത്വം ഇവകളാല്‍ സാധാരണ മനുഷ്യ 
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ര്‍ക്ക്‌ ജ്ഞാനം (വിദ്യ) പര്‍ന്നുകൊടുക്കുന്നവനാണ്‌ 
ബ്രാഹ്മണനെന്ന്‌ ഹേലരാജന്‍ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. 
വാക്ൃയപദീയത്തിലും അതിനുള്ള ചന്ദ്രാനന്ദന്റെ 
വ്യത്തിയിലും ഇതിനു സമാനമായ പരാമര്‍ശം 
കാണാം. വൈശേഷികദര്‍ശനത്തില്‍ ധര്‍മ്മം ഒരു 
ഗുണമാണ്‌. ചന്ദ്രാനന്ദന്‍ വേദം ധര്‍മ്മം ലഭിക്കാ നുള്ള 
നിയമങ്ങളാണ്‌ തരുന്നതെന്ന്‌ പറയുന്നു. വേദത്തിന്റെ 
അധികാരത്തേയോ സത്യത്തേയോ 

സംശയി ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഉത്തരമായി വാകൃപദീയത്തി 
ലെ ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വാ വാക്യാക്ൃൃയതീര്‍ വേദേ ( 6.1.) 
ചുണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. വേദവാക്യങ്ങള്‍ ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വം 
രചിച്ചവയാണ്‌. വേദവാക്യം രചനയാണെന്ന 
അഭിപ്രായം ജയന്തഭട്ടനും ഉണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ 
ഹേലരാജന്റെ ഉദ്ധരണി കാണിക്കുന്നു. ആപ്പന്മാ 
രാണ്‌ അവ രചിച്ചത്‌. വേദര്‍ഷിമാരാണ്‌ വേദം 
ദര്‍ശിച്ച ആപ്പന്മാരായ അവര്‍. ചന്ദ്രാനന്ദന്‍ ആദ്യം 
വേദം കൈമാറിയ ജഷിയെ ഈശ്വരനെന്ന്‌ 
കരുതുന്നു. സാധാരണക്കാരുടെ ബുദ്ധിക്ക്‌ അപ്രാപ്യ 
മാണ്‌ സൂക്ഷ്യധര്‍മ്മം. സര്‍വ്വജ്ഞനായ ഈശ്വരന്‌ അത്‌ 
പ്രാപൃമാണ്‌. അതിനാലാണ്‌ ആദ്യൃജഷിയായ 
ഈശ്വരന്‍ നമുക്കായി അത്‌ കൈമാറിത്തന്നത്‌. 
ബ്രാഹ്മണനെന്ന നാമം അദ്ധ്യാപനം ചെയുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
നല്‍കിയതും ആ സര്‍വ്വജ്ഞനായ ഈശ്വരനാണ്‌, 
ഒുഷ്വിയാണ്‌. ബ്രഹ്മജ്ഞാനി ആരോ അവനാണ്‌ 
ബ്രാഹ്മണന്‍ എന്ന്‌ ലക്ഷണം. ജ്ഞാനമേ ഇല്ലാത്ത വന്‍ 
ബ്രാഹ്മണനാവുക വയ്യ. ജാതി ജന്മം കൊണ്ട ല്ല) ഭാഷ 
ഇഈശ്വരരചനയെന്ന ഹേലരാജന്റെ സങ്ക ല്‍പ്വം 
പ്രശസ്പപാദനും അദ്ദേഹത്തിന്റെ വ്യാഖ്യാ താവ്‌ 
കമലശീലനും നേരത്തേ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. എങ്കി ലും 
അവ അദ്ദേഹത്തിന്റേതില്‍നിന്ന്‌ വിഭിന്നവുമാ ണ്‌. 
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പ്രശസ്പപാദന്‍ പറയുന്നത്‌ഃ- സൃഷ്ടികാലത്ത്‌ മനു 
ഷ്യന്‍ വാക്ക്‌ ഉപയോഗിച്ചുവെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ 
അതിനുമുമ്പേ ആരോ പഠിപ്പിച്ചു എന്ന്‌ സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നു. അവര്‍ ഉണരുമ്പോള്‍ പ്രലയത്തില്‍നിന്ന്‌) 
വസ്തുക്കളെ സംബന്ധിച്ച്‌ അവരുച്ചരിക്കുന്ന വാ 
ക്കുകള്‍ നിയതമാണ്‌. കുട്ടികളെ കുറിച്ചു പറയുന്ന 
പോലെ. അവരുപയോഗിക്കുന്ന പശു മുതലായ 
വാക്കുകള്‍ അമ്മ പറഞ്ഞുകൊടുത്തതാണ്‌. അതു 
പോലെയാണ്‌ ആദിമമനുഷ്യനും. വാക്കുകളുടെ 
അദ്ധ്യാപനം സൃഷ്ടിയുടെ ആല്യം ചെയ്യ ഗുരുവാണ്‌ 
ഈശ്വരന്‍. പ്രലയത്തിലും അവസാനിക്കാത്ത 
ജഞ്ഞാനനിധിയാണ്‌ ഈശ്വരന്‍. 


ഇവിടെ ഭാഷയെ ആദ്യം പഠിപ്പിച്ച ഗുരുവായി 
ഈശ്വരനേയും അമ്മയേയും ഉപമിക്കുന്നു. എന്നാ 
ലിത്‌ മനുഷൃശിശുവെന്നോ മറു ജീവികളുടെ ശിശു 
ക്കളെന്നോ അവരുടെ ഭാഷയെന്നോ ഭേദമില്ലാത്ത 
യൂണിവേഴ്ചല്‍ ഭാഷയാണ്‌ . സകലത്തിനും അമ്മ 
യായ ഈശ്വരനെയാണ്‌ പറയുന്നര്‍്‌. പ്രപഞ്ചമാതാ 
വെന്ന്‌ പറയാം. കുട്ടിക്ക്‌ അമ്മ ലൌകികഭാഷയാണ്‌ 
പറഞ്ഞുകൊടുക്കുന്നത്‌. ലൌകികഭാഷ മാത്ര മല്ല, 
അലൌകികമായ സംസ്പ്ൃയതഭാഷയായ വേദ വും 
ഗുരുവായ ഈശ്വരസൃഷ്ടിയാണ്‌.നാലപ്പാട്ടെ 
മുത്തശ്നിമാര്‍ രാവിലെ ഉണര്‍ന്നാല്‍ ഉറക്കം പ്രലയ 
മാണ്‌) സംസ്ൃതഭാഷ പറയണമെന്ന്‌ നിഷ്ടര്‍ഷി 
ചിരുന്നു. വേദപഠനത്തിന്റെ ആദ്യത്തെ പടിയാണ്‌ 
അതിലെ വാക്കുകളെ അര്‍ത്ഥത്തോടെ അറിയുക 
എന്നത്‌. മനുഷ്യദഭാഷയായാലും വൈദികഭാഷയായാ 
ലും അതിനെ അറിയാന്‍ വെളിപാടു മാത്രംപോര. 
അദ്ധ്യയനവും അദ്ധ്യാപനവും വേണം. വേദസത്യ 
ത്തിനും ലൌകികവ്ൃവഹാരങ്ങള്‍ക്കും ഇടയിലുള്ള 
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ലിങ്കായി ഹേലരാജന്‍ ഈശ്വരനെ അവതരിപ്പിക്കു 
ന്നു. അസുൂദ്‌ വിശിഷടരായ അദ്ധ്യാപകര്‍ വേദകാല 
ത്തെ ഗുരുക്കന്മാരായ ജഷിമാരാണ്‌. അവര്‍ക്കും 
ഗുരുവായിരുന്ന ഒരു വിശിഷവ്ൃയക്തിത്വമായാണ്‌ 
ഈശ്വരനെ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. ആദിഗുരുവാണ്‌ 
ഈശ്വരന്‍. ഈ നിലപാട തെളിയിക്കാനായി പാത 
ഞ്ജലസൂത്രം അദ്ദേഹം ഉദ്ധരിക്കുന്നുഃ-സ പൂര്‍വ്വ 
ഷാം അപി ഗുരു കാലേനാനവഛേദാത്‌. കാല 
ത്താല്‍ അവഛേദിക്കപ്പെടാത്ത ആദിമഗുരുവാണ്‌ 
ഈശ്വരന്‍. ഈശ്വരനാണ്‌ സര്‍വ്വജ്ഞനായ ആദി ഗുരു. 
വാക്ൃയപദീയത്തിലെ അപ്ലവൈതാത്മകമായ 
ഈശ്വരത്വത്തെ അദ്ദേഹം ഇപ്രകാരം വിശദമാക്കു 
ന്നുഃഃ ക്ടേശകര്‍മ്മവിപാകാശയൈര്‍ അപരാമൃഷ്ടാ 
പുരുഷവിശേഷാ ഈശ്വരാഃ കാലാതിവര്‍ത്തിയായി 
പ്രലയത്തിലും അവശേഷിക്കുന്ന സത്തയായി ഈ 
ശ്വരനില്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മാവിന്റെ പുതുസ്ൃഷ്ടി 
വേളകളില്‍ മനുഷ്യവംശം ശാസ്ത്രങ്ങളോ അനു 
ഷ്യാനങ്ങളോ അറിയാത്ത ബധിരരും അന്ധന്മാരും 
ആയി പ്പോകുമായിരുന്നു എന്ന്‌ സാരം. ഓരോ 
കോസ്മിക്ക്‌ ചക്രശേഷവും പുതുതായി ശാസ്ത്ര വും 
അനുഷ്ടാനവും ധര്‍മ്മവും പഠിപ്പിക്കുന്ന 
കാലാതീതമായ ഒരു ശക്തിയാണ്‌ ഇവിടെ ഈശ്വര 
നെന്ന പദത്താല്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. വേദര്‍ഷിമാരെ 
ആദ്യം പഠിപ്പിച്ച ആദ്യഗുരു എന്ന്‌ ചുരുക്കം. ഭാഷ, 
പ്രപഞ്ചം,ആത്മന്‍, വേദം ഇവയെജയെല്ലാം ആദ്യം 
ഒുഷിമാര്‍ക്ക്‌ ഉവദേശിച്ചതാരോ അതാണ്‌ ഈശ്വരന്‍. 
ഓരോ മഹോദയത്തിലും അത്‌ സംഭ വിച്ചുകൊണ്ടേ 
ഇരിക്കുന്നു. 


ന്യായവൈശേഷികരും ഇത്തരം ദര്‍ശനം മുന്നോട്ട 
വെക്കുന്നുണ്ട്‌. പ്രശസ്പപാദന്‍ ധര്‍മ്മം വ്യക്തമായത്‌ 
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ഈശ്വരനില്‍നിന്നാണെന്ന്‌ പറയുന്നു.ന്യായമ 
ഞ്ജരിയില്‍ ജയന്തഭട്ടന്‍(9ആം നൂറ്റാണ്ടു ഈശ്വര ന്റെ 
അസ്മിത്വം തെളിയിക്കാനായി വാദിക്കുന്നു. 
ഹേലരാജന്‍ അതിന വിരുദ്ധമായ മീമാംസകരുടെ 
വാദങ്ങളെ പൂര്‍വ്ൃവപക്ഷമായെടുത്താണ്‌ ഖണ്ഡിക്കു 
ന്നത്‌. 

മീമാംസകരുമായി പ്രലയത്തെക്കുറിച്ച വിവാദവും 
അര്‍ത്ഥവാദത്തിന്റെ ഉപയോഗവും. 


ഓരോ പ്രലയശേഷവും പുതുസ്ൃഷ്ടികാലത്ത്‌ വേദം 
ഈശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ പുനരാവിര്‍ഭവിക്കുന്നു എന്നത്‌ 
മീമാംസകരുടെ വേദത്തിന്റെ 
ശാശ്വതസ്വഭാവത്തിന്‌ എതിരാണ്‌. കോസ്മോസിന 
ചാഠക്രികപ്രലയവും പുനഃസൃഷ്ടിയും സ്രഷ്ടാവായ 
ഈശ്വരനും എന്ന സം ഗതി മീമാംസകര്‍ ശക്തമായി 
എതിര്‍ക്കുന്നു. ചാം ക്രികമായ കാലത്തിനോ 
സ്രഷ്യാവായ ഈശ്വരനോ അവരുടെ ചിന്തയില്‍ 
യാതൊരു പ്രയോജനവുമില്ല. 
ധര്‍മ്മസാക്ഷാത്കാരത്തിനുള്ള നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളുള്ള 
ശാശ്വതമായ വേദം അതില്‍ നഷ്ടമാകുന്നതാണ്‌ 
അവരുടെ പ്രശം. വാക്കും വസ്പുവുമായുള്ള ബന്ധം 
സൃഷ്ടിയുടെ ആദ്യത്തില്‍ ഈശ്വരനാണ്‌ 
സൃഷ്ടിച്ചതെന്ന വാദത്തിന്‌ എതിര്‍പ്പ്‌ കുമാരിലന്‍ 
ഉന്നയി ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കുമാരിലന്‍ പറയുന്നുഃ- 


പ്രതീതി സമയാത്‌ പുംസാം ഭവേത്‌ 
അക്ഷിണികോചവത്‌ സമയം പ്രതിമര്‍ത്യം യാ 
പ്രത്യുച്ചാരണം ഏവ വാ. ക്രിയതേ ജഗദാദൌ വാ 
സക്ൃദ്‌ ഏകേന കേന ചിത്‌. 


കണ്ണടക്കുന്ന നേരം കൊണ്ട്‌ വാക്കും വസ്മുവും 
തമ്മിലുള്ള ബന്ധം മനുഷ്യന്‍ ഗ്രഹിക്കാനാവുന്നു. 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


44 


ഇത്‌ ഓരോ മനുഷ്യനും ഓരോ വാക്കിന്റെ ഉച്ചാ 
രണത്തിനും ഉള്ളതോ ,അതോ സര്‍ഗ്ലാദിയില്‍ എല്ലാ 
വര്‍ക്കുമായി (സ്രഷ്ടാവ്‌ നിര്‍മ്മിച്ചതോ. ഇതിനുള്ള 
ഉത്തരം മീമാംസകരുടെ ഭാഷയില്‍ വാക്കും 
വസ്തപുവുമായുള്ള ബന്ധം ശാശ്വതമാണെന്നും അതിന്‌ 
ഒരു (സ്രഷ്ടാവ്‌ ഇല്ല എന്നുമാണ്‌. 


സര്‍ഗ്ഗാദൌച ക്രിയാ നാസ്പി താദ്യക്‌് കാലോ ഹി 
നേഷ്ൃതേ യദി തു ആദെൌ ജഗത്‌ സ്ൃഷ്ട്വാ 
ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മൌ സസാധനൌ യഥാ ശബ്ബാര്‍ത്ഥസം 
ബന്ധാന്‍ വേദാന്‍ കശ്ചിദ്‌ പ്രവര്‍ത്തയേത്‌ ജഗദ്ദിധായ 
വേദസ്യ തഥാ കിഞ്ചിന്‍ ന ദുഷ്യതി സര്‍വ്വജ്ഞവത്‌ 
തു ദുസ്ലാധം ഇതി അത്രൈെതാന്‍ ന സംസ്ൃതം 


സര്‍ഗ്ലാദിയുമില്ല, അപ്രകാരം സര്‍ഗ്ഗം പ്രവര്‍ത്തി 
പ്പിക്കയും വാക്കിനു വസ്പുവോടു ബന്ധം നിശ്ച്വ 
യിക്കയും വേദത്തെ ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മപ്രവര്‍ത്തനത്തി 
നായി പഠിപ്പിക്കയും ചെയ്യ ഈശ്വരനുമില്ല. അത്‌ 
തെളിയിക്കാനും വിഷമമാണ്‌ എന്നാണ്‌ അവരുടെ 
നിലപാട. കാണാനാവാത്ത ഈശ്വരനെ എങ്ങനെ 
കാണും, രൂപമില്ലാത്ത ഈശ്വരനെങ്ങനെ രൂപമുള്ള 
പ്രപഞ്ചം സൃഷ്ടിക്കും എന്നെല്ലാം കുമാരിലഭട്ടന്‍ 
ചോദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ദുഃഖം നിറഞ്ഞ ലോകം എങ്ങനെ 
ഈശ്വരസ്ൃഷ്ടിയാവും . കരുണ കൊണ്ടാണ്‌ പ്രപ 
ഞ്ചസ്ൃഷ്ടിയെങ്കില്‍ ലോകത്ത്‌ ദുഃഖം ഉണ്ടാവുമായി 
രുന്നില്ലല്ലോ. ദുഃഖമില്ലാത്ത പ്രപഞ്ചം സ്ൃഷ്ടിക്കാനാ 
വില്ല എങ്കില്‍ ഈശ്വരന്‍ സര്‍വ്വശക്തനെന്ന പേരു 
ണ്ടാവില്ല, അദ്ദേഹത്തിന്റെ മേലേ വേറെ ഒരു ശക്തി 
ഉണ്ട്‌. ഈശ്വരന്‍ സ്വതന്ത്രനല്ല എന്നു വരും. 


ഈശ്വരന്‍ ഇഛ കൊണ്ടാണ്‌ പ്രപഞ്ചം സൃഷ്ടിച്ചതെ 
ന്നു പറഞ്ഞാല്‍, പ്രപഞ്ചസൃഷ്ടിക്കുമുമ്പ്‌ തനിക്ക്‌ 
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തീര്‍ക്കാനാവാത്ത എന്ത്‌ ഇഛയാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്ന ത്‌. 
പ്രപഞ്ചം സ്ൃഷ്ടിക്കാതെയും ആ ഇഛ പൂർത്തീ 
കരിക്കാമായിരുന്നില്ലേ. ഒരു ലക്ഷ്യവുമില്ലാതെ 
വിഡ്ഡി പോലും കര്‍മ്മം ചെയ്യാറില്ല. അങ്ങനെ 
യെങ്കില്‍ ഈശ്വരന്റെ ബുദ്ധിനിലവാരം എന്താണെ 
ന്ന ചോദ്യം വരും. ഇപ്രകാരം ഒരാളുണ്ടാക്കിയ 
വേദവും അവിശ്വസനീയമാണെന്നേ വരു. എന്നാല്‍ 
വേദം ശാശ്വതമാണ്‌. കാലത്തിന്റെ ഏതോ ബിന്ദു 
വില്‍ ഏതോ ദേശത്ത്‌ സംഭവിച്ച കാര്യവുമായി 
അതിന്ന്‌ ബന്ധമില്ല. അതിനാല്‍ വേദത്തിലെ പ്രപ 
ഞ്ചസ്ൃഷ്ടിയെപ്രറി പറയുന്ന ഭാഗം അന്യരെ 

പ്ര ചോദിപ്പിക്കാനുള്ളതാവണം എന്ന്‌ കുമാരിലന്‍ 
കരുതുന്നു. അതെല്ലാം അര്‍ത്ഥവാദമാണെന്നാണ്‌ 
കുമാരിലപക്ഷം. കുമാരിലഭട്ടന്റെ അര്‍ത്ഥവാദ 
ത്തോട വിരുദ്ധമാണ്‌ ഹേലരാജന്റെ ഈശ്വരസ 
്ടല്‍പവ്വം. 


പ്രലയം ഇല്ല എന്നും ലോകം എന്നും ഇതേപടി 
നില്‍ക്കുന്നു എന്നും ജൈമിനീയര്‍ പറയുന്നു. ഹേല 
രാജന്‍ ഇതിനെ നിരസിക്കുന്നു. ജയന്തഭട്ടനും ചാം 
ക്രികമായ പ്രലയവും പ്രഭവവും യുക്തിപൂര്‍വ്വം 
പ്രസിദ്ധിയായി സ്ഥാപിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഹേലരാജന്‍ മീ 
മാംസാവാദിക്ളുടെ അര്‍ത്ഥവാദത്തെ 
ഖണ്ഡിക്കുന്നു. മീമാംസകര്‍ വിചാരിക്കുന്നത്‌ 
വേദത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം കര്‍മ്മവും ധര്‍മ്മവും 
ആചരിക്കുന്നത്‌ പഠിപ്പിക്കാ നാണെന്നാണ്‌ . ആചാരം 
പഠിപ്പിക്കുന്നതില്‍ ഉപാ ഖ്യാനത്തിനോ മുമ്പുണ്ടായ 
ചരിത്രത്തിനോ വലിയ പങ്കില്ലാത്തതിനാല്‍ 
അവരതിനെ അനാവശ്യമെന്ന്‌ വിചാരിച്ച്‌ 
നിരസിക്കുന്നു.വേദം കര്‍മ്മകാണ്ഡം അല്ഃ, 
ജഞ്ഞാനകാണ്ഡം ആണെന്നത്‌ അവര്‍ വിസുൂരി ക്കുന്നു. 
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ശാസ്ത്രീയമായ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ സ്രോത സ്പുകളായ 
ഭാഗങ്ങളെ അര്‍ത്ഥവാദമെന്ന്‌ തള്ളിക്കള യുന്ന 
പ്രവണത അപകടമാണ്‌. 


എല്ലാ വര്‍ണ്ണത്തിനും വാചകത്വമുണ്ട്‌. പക്ഷിമൃഗാ 
ദികളും കൂടി വര്‍ണ്ണങ്ങളിലൂടെ സംവദിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
സംഗീതോപകരണങ്ങളും സംവദിക്കുന്നുണ്ട. അതി 
നാല്‍ എല്ലാ ശബ്ദവും അവയുടെ ആധാരമായി 
വര്‍ണ്ണവും സംവേദനക്ഷമമാണ്‌. പ്രകൃതിശബ്ദങ്ങളി 
ലെല്ലാം സംവേദനം വര്‍ണ്ണങ്ങളിലൂടെ നടക്കുന്നു. 
പരാത്രിശിഖാവിവരണത്തില്‍ അഭിനവഗുപ്പനും ഇത്‌ 
പറയുന്നുണ്ട്‌. മഹാഭാരതത്തിലെ മൂഷകനെന്ന 
എലിയും(പാലിത്തന്‍) മാര്‍ജ്ജാരനെന്ന പൂച്ചയും 
(ലോമശന്‍) തമ്മിലുള്ള സംവാദം ഹേലരാജന്‍ 
സൂരിക്കുന്നത്‌ ഈ അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌. യോഗിക്ക്‌ അവ 
മനസ്സിലാക്കാനുള്ള ശക്തി ഉണ്ട്‌. സാധാരണ 
മനുഷ്യന്‌ ഇല്ല എന്നുവെച്ച്‌, അത്തരം കാര്യങ്ങള്‍ 
യോഗി പറയുമ്പോള്‍ അതിനെ അര്‍ത്ഥവാദം എന്ന്‌ 
തള്ളുന്നത്‌ ശാസ്ത്രീയമല്ല. ഏകമായ ശുദ്ധബോധം 
ഉണര്‍ന്ന യോഗിക്ക്‌ താന്‍ ശ്രവിക്കുന്ന പ്രകൃതിശബ്ബദ 
ങ്ങളെല്ലാം മനസ്സിലാവും. അദ്ദേഹം ശ്രവിക്കുന്ന 
നാദം പ്രപഞ്ചനാദമാണ്‌. അത്തരം നാദശ്രവണം 
സത്യമായ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ പ്രമാണമാണ്‌. ഏതോ 
ലക്ഷൃത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കാനുള്ള സൂചനയുമാണ്‌. 
(താണ്‌ എന്റെയും അനുഭവം) നമ്മുടെ ധര്‍വ്വം 
എന്താണെന്ന്‌ ഈ നാദം നമ്മെ നിരന്തരം ഓര്‍മ്മി 
പ്പിക്കും. 


ഈശ്വരനെന്നത്‌ ആവശ്യമില്ലാത്തതല്ല എന്നും ഹേല 
രാജന്‍ സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. യോഗസൂത്രം ഓം എന്ന 
ശബ്ദമാണ്‌ ഈശ്വരനെന്നു കരുതി ധ്യാനിക്കപ്പെടേ 
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ണ്ടതെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഓങ്കാരം ആത്മസ്വരൂപ 
മാണ്‌. യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ മൈത്രേയിയോട (ബൃഹ 
ദാരണ്യകം)പറയുന്നു, ആത്മാ വാ അരേ ദ്രഷ്ദവ്യ 
ശ്രോതവ്യോ മന്ഥവ്യോ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്വയോ മൈ 
ത്രേയീ. ആത്മാവു മാത്രമാണ്‌ ജ്ഞാതവ്യം . ഓം 
എന്നത്‌ വാചകവും ഈശ്വരനെന്നത്‌ അതിന്റെ 
അര്‍ത്ഥവുമാണ്‌. അതിനാല്‍ ഈശ്വരനെ അറിയുന്ന 
ത്‌ ധ്യാനിക്കുന്നതിനാണ്‌, ധ്യാനമില്ലാതെ ജ്ഞാനം 
ലഭിക്കുകയുമില്ല. പ്രണവധ്യാനത്തിലൂടെ ഈശ്വ 
രസാക്ഷാത്കാരം അഥവാ ആത്മജ്ഞാനം നേടുക 
എന്നത്‌ വേദത്തിന്റെ പരമലക്ഷ്ൃയമാണ്‌. അപ്പോള്‍ 
അതെങ്ങനെ പ്രയോജനരഹിതമാകും. ജ്ഞാനവും 
മോക്ഷവുമാണ്‌ കര്‍മ്മവും സംസാരവുമല്ല വേദല 
ക്ഷ്യം. ധര്‍മ്മത്തെ ദര്‍ശിക്കുന്നതിന്ന്‌ ധ്യാനം വേണം. 


ശ്രുതിയും സതിയും ഈശ്വരരചന 


സര്‍വ്വജ്ഞപുരുഷന്മാരാണ്‌ 
ഗുരുക്കന്മാരെന്ന്‌ പിന്നീട്‌ ഹേലരാജന്‍ 
സ്ഥാപിക്കുന്നു. മുനിമാ രുടെ ആദിഗുരു 
ഭഗവാനാണ്‌ എന്നദ്ദേഹം പറയുന്നു. 
ഭഗവാന്‍ സര്‍വ്വശാസ്ത്രപ്രവക്താ വാണ്‌. 
മാനവരാശിക്ക്‌ മുക്തിയിലേക്ക്‌ വഴി 
കാട്ടലാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. 
അജ്ഞതതയു ടെ ഉരുട്ടില്‍ തപിത്തടഞ്ഞ്‌ 
അവര്‍ വീണുപോ കരുത്‌. ഭാഷ 
ഭര്‍തൃഹരി പറയുന്നപോലെ 
ശാശ്വതമാണ്‌. ഭാഷകൊണ്ട്‌ വിരചിതമായ 
വേദാദികളും ശാശ്വതവും ഈശ്വരന്‍റെ 
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രചനയു മാണ്‌. ഹേലരാജന്റെ 
രചനാവത്ത്വം എന്ന പദം ജയന്തഭട്ടനില്‍ 
നിന്ന്‌ സ്വീകരിച്ചതാണ്‌. ജയന്തഭട്ട ന്‍റെ 
ചര്‍ച്ചയില്‍ വേദത്തിലെ ക്രമബദ്ധമായ 
പദങ്ങള്‍ ഈശ്വരനെന്ന രചയിതാവിനെ 
തെളി യിക്കുന്നുണ്ട്‌. രചയിതാവിന്റെ 
പേരില്ലാത്തതു കൊണ്ട്‌ 
അപൌരുഷേയമെന്നാണ്‌ വിളിക്കുന്നത്‌ 
.ഇവിടെ ഹേലരാജന്‍ കൃഷ്ടരാവതാരത്തില്‍ 
താനാണ്‌ വേദം രചിച്ചതെന്ന ഗീതാവാക്യം 
ഉദ്ധ രിക്കു ന്നു. വേദം, നേരിട്‌ 
ഈശ്വരവാക്യം ഷി കളിലേക്ക്‌ 
പകര്‍ന്നതാണ്‌. സതി പിന്നീടു വന്ന 
ശ്രിഷ്ടന്മാര്‍ രചിച്ചതും. രണ്ടും 
തുടര്‍ച്ചയായി മനു ഷ്വൃരിലേക്ക്‌ 
പകര്‍ന്നുകിട്ടിയത്‌ ഗുരുക്കന്മാരിലൂ 
ടെയാണ്‌. (യോഗി പ്രത്യക്ഷം, 
യോഗിയിലിരിക്കു ന്ന നിരതിശയമായ 
സര്‍വ്വജ്ഞബീജം ഇവയെ 
യോഗസൂത്രഭാഷ്വമായ 
സുവര്‍ണ്ണബിന്ദുവില്‍ വിവരിച്ചത്‌ 
വായിക്കുക) 


ഇറശ്വരസ്വഭാവം 


സര്‍വ്വജ്ഞത്വം ഐശ്വരമാണ്‌, ഈശ്വരസ്വഭാവമാണ്‌. 
ജഞ്ഞാനത്തിന്റെ മുലം ഈശ്വരനാണ്‌. ജ്ഞാനം അതി 
ന്റെ പൂര്‍ണ്ണതയിലെത്തി, ഈശ്വരന്റെ സര്‍വ്വജ്ഞ 
ബോധമായി പരിണമിക്കുമ്പോള്‍ മനുഷ്യരിലും 
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പ്രഭുത്വം കാണാം. എങ്കിലും അത്‌ ഈശ്വരന്റെ 
ബോധത്തിന്റെ പ്രതിബിംബം മാത്രമാണ്‌. ഇവിടെ 
ഹേലരാജന്‍ പറയുന്നു, ഒരു മഹേശ്വരന്റെ അസ്മി 
ത്വത്തെക്കുറിച്ച ജ്ഞാനം വിശ്വാസമോ അന്ധവിശ്വാ 
സമോ അല്ല, സാമ്പ്രദായികമായ ശീലവുമല്ല, യു 
ഗതിയില്‍ അധിഷ്ടിതമായ സത്യമാണ്‌. ഭര്‍തൃഹരി 
യുടെ വാകൃപദീയത്തിനുള്ള ഹേലരാജന്റെ ഭാഷ്യ 
ത്തില്‍ ഈ നിലപാട വളരെ പ്രധാനമാണ്‌. ആദി 
മജുഷിമാരെല്ലാം നേരിട്ട ഈശ്വരനാല്‍ ഉപദേശിക്ക 
പ്പെട്ടവരാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. യോഗ 
സൂത്രം സര്‍വ്വജ്ഞമായ ഈശ്വരസമമായി മറ്റൊരു 
ഐശ്വര്യവുമില്ല എന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. തസ്മാദ്‌ യത്ര 
കാഷ്ടാപ്രാപ്പിര്‍ ഐശ്വര്യസ്യ സ ഈശ്വര ഇതി. നച 
തത്സമാനം ഐശ്വര്യം അസ്മി (യോ സൂഭാ 1.24) 
സമാനമായ ദര്‍ശനം അഭിനവഗുപ് നും 
ഉണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹം പറയുന്നുഃ- വയവ 
ഹാരമെല്ലാം അതിനുംമുമ്പുള്ള പ്രസിദ്ധിയെ ആധാ 
രമാക്കിയാണ്‌. അത്‌ നിരന്തരം തുടരും. അപ്പോള്‍ 
ഏറ്റവും പുരാതനമായ ഏകമായ ഒന്നിനെ എല്ലാ 
പ്രസിദ്ധികള്‍ക്കും മുമ്പിലായി സങ്കല്‍പ്പിക്കാതെ തര 
മില്ല. ശൈവാപല്വൈതികള്‍ ഈ ആദ്യത്തെ പരമേ 
ശ്വരനെന്ന്‌ ശ്രിവ, ഭൈരവ) വിളിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം 
ഭര്‍തൃഹരി സ്വീകരിക്കുന്നതും നിരുക്തം പ്രതി 
പാദിക്കുന്നതുമായ വൈദികമായ വെളിപാടിനെ 
നിരസിക്കാതെത്തന്നെ ഈശ്വരനെന്ന സര്‍വ്വജ്ഞ 
മായ ബീജത്തെ അംഗീകരിക്കുന്നു. ഭര്‍തൃഹരി 
ശബ്ദുപ്രഹ്മത്തെ സര്‍വ്വാശ്ശേഷിയായ ശാശ്വതബോധ 
മായിട്ടാണ്‌ നിര്‍വചിച്ചത്‌. അത്‌ പത്താം നൂറ്റാ ണ്ടിലെ 
ഹേലരാജന്റെ വ്ൃക്തിരൂപമായ ഈശ്വ രസങ്കല്‍പ്പമല്ല. 
എന്നാലതിന്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ എല്ലാ 
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സവിശ്ഷതകളുമുണ്ട്‌. ശങ്കരാചാര്യരുടെ ബ്രഹ്മവും 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ ശബ്ദപ്രഹ്മവും വൈദികമായ 
നിര്‍വ്ൃചനത്തിലാണ്‌ വരുന്നത്‌. ശങ്കരാചാര്യര്‍ തന്റെ 
വിവിധസ്തോത്രങ്ങളിലൂടെ ബ്രഹ്മത്തിന്‌ വിവിധ 
വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ പ്രിയമായ ഈശ്വരസങ്കല്‍പ്പമായി 
പറയുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അവക്കെല്ലാം ബ്രഹ്മസ്വ രൂപം 
തന്നെയാണ്‌. ഹേലരാജനും ഇപ്രകാരം 
വ്യക്തിപരമായ ഈശ്വരനെ സ്വീകരിച്ചു. ശൈവാ 
ദ്വൈതി ശിവനെ മാത്രം പറയുമ്പോള്‍ വേദാന്തി 
സര്‍വ്വത്തിലും നാദധ്രഹ്മം ഉണ്ടെന്നതിനാല്‍, അപ്ര 
കാരം പറയുന്നില്ല എന്ന്‌ മാത്രം. സര്‍വ്വവും സര്‍വ്വ 
ത്തോടും അന്യോന്യം ആശ്ശേഷിച്ച ക്വാണ്ടം 
എനാ ങകിള്‍മെന്റില്‍ സര്‍വ്വേശ്വരന്‍ പലരും 
പ്ല പേരു വിളിച്ചാലും അതെല്ലാം 
ഒന്നിനെത്തന്നെയാണെനന്ന്‌ വേദാന്തി 
വിചാരിക്കുന്നതിനാലാണിത്‌. ഏകം സദ്‌ 
വിപ്രാ ബഹുദാ വദന്തി എന്ന നിലപാടാണ്‌ അത്‌. 


ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ കോസ്മോളജിയില്‍ പ്രപഞ്ചത്തെ 
ചലിപ്പിക്കുന്നത്‌ ഈശ്വരേഛയാണ്‌. ഹേലരാജന്‍ 
പ്രപഞ്ചം മഹേശ്വരന്റെ ശരീരമാകയാല്‍ അതിന്റെ 
അംഗോപാംഗം ഉള്ള ജ്ഞാനം മഹേശ്ചരന്റേതാണ്‌ 
എന്ന്‌ പറയുന്നു. അവ തമ്മിലുള്ള അന്യോന്യബ 
ന്ധവും പ്രവര്‍ത്തനസഹകരണവും മഹേശ്ചരന്റെ 
അറിവോടെ ഇഛയോടെ നടക്കുന്നു. ക്രമമായി 
നിയമബദ്ധമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന പ്രപഞ്ചസംവി 
ധാനത്തിന്‌ ബുദ്ധിമാനായ ഒരു സ്രഷ്ടാവ്‌ ഇല്ലാതിരി 
ക്കില്ല. 
ഉപകാര്യോപകാരകഭാവസംസ്ഥാനവിശേഷയോഗാ 
ദി എന്നതിലെ യോഗാദി എന്ന പദം 
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അന്യോന്യബന്ധം എന്നര്‍ത്ഥത്തിലും കര്‍മ്മധാരണം 
ചെയ്യുന്നവയുടെ സഹകരണം എന്ന രീതിയിലും 
ഉപയോഗിക്കാം. ഒരേ ഈശ്വരന്റെ ഇഛയാല്‍ ഒരുമിച്ച്‌ 
പ്രവര്‍ത്തി ക്കുന്ന പ്രപഞ്ചത്തിലെ എല്ലാ 
അവയവങ്ങളും അപ്രകാരം ക്രമബദ്ധമായി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട ല്ലോ. പരമേശ്വരസ്തൂ 
കാലേനാനവഛിന്ന സഹജ ജ്ഞാനൈശ്ചര്യാദി 
ധര്‍മ്മയുക്ത തസ്യ ചേതന സ്യാചേതനം ജഗദ്‌ 
ഇഛാനുവിധായി പ്രത്ൃഗാത്മന ഇവ ശരീരം ഇതി 
ഉപകാര്യോപകരകഭാവസംസ്ഥാ 
നവിശേഷയോഗാധിജ്ഞാതാ സ ഏതന്‍ നിര്‍മിമീതാ 
ഇതി ബുദ്ധിമത്‌ കര്‍ത്യകം അപീതം അത്ര വിശ്വം 
സിദ്ധം ഇതി സ്ഥിതി. (ഹേലരാജന്‍; 


ഈശ്വരപ്രക്ൃതിയില്‍ (സ്വഭാവത്തിതജ്ഞാനവും 
ഐശ്വര്യവും സഹജമാണെന്നത്‌ അതിപ്രധാനമാണ്‌. 
ശരീരവും ആത്മാവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധമാണ്‌ പ്രപ 
ഞ്ചത്തിനും ഈശ്വരനും. ആത്മാവിന്റെ ഇഛയും 
നിയന്ത്രണവും കൊണ്ടാണ്‌ ശരീരം പ്രവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നത്‌. അതനുസരിച്ച്‌ ശരീരത്തിന്റെ വിവിധഭാഗ 
ങ്ങളും അന്യോന്യം ബന്ധപ്പെട്ടും സഹകരിച്ചും 
ക്രമമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഇതേ പോലെയാണ്‌ 
പ്രപഞ്ചപ്രവര്‍ത്തനവും. വിവിധതരങ്ങളായ സം 
സ്ഥാനവിശേഷങ്ങളും അവയുടെ ചലനനിയമങ്ങളും 
പരസുരബന്ധവും എല്ലാം അറിയുന്ന സര്‍വ്വജ്ഞത്വം 
ഈശ്വരനുള്ളതിനാലാണ്‌ ബുദ്ധിമത്‌ എന്ന പദം 
പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌. അത്തരം ബുദ്ധി സ്രഷ്ദാവി 
നുള്ളതിനാലാണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തിലും കാണുന്നത്‌.ഇദം 
അത്ര വിശ്വം , ബുദ്ധിമാനായ ഒരു ചൈതന്യരൂപം 
സൃഷ്ടിച്ചതാണ്‌. നൈയായികന്മാരുടെ പ്രമാണം 
ഇതിനെ തെളിയിച്ചതിനാലാണ്‌ സിദ്ധം എന്ന പദം 
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ഉപയോഗിച്ചത്‌. (പാത്രം കുശവന്റെ നിര്‍മ്മിതി എന്ന 
പോലെ. ഉല്‍പ്പലദേവന്റെ ഈശ്വരസിദ്ധിയി ലും ഈ 
ചര്‍ച്ച കാണുന്നുണ്ട്‌. തനുകരണാധികാര്യം 
ബുദ്ധിമത്‌ കര്‍ത്ൃപൂര്‍വ്ൃവകം സന്നിവേശവിശേഷ 
വത്വാത്‌ , യദ്‌ യത്‌ സന്നിവേശവിശേഷവര്‍ തത്‌ തദ്‌ 
ബുദ്ധിമത്‌ കര്‍ത്ൃനിര്‍മ്മിതം യഥാ ഘടുഃ ഇപ്രകാരം 
സൈദ്ധാന്തിക, നൈയായികരുടെ പ്രമാണം 
ഉദ്ധരിച്ച്‌ ശൈവാദ്വൈതികള്‍ ഈശ്വരനെതെ 
ളിയിക്കാന്‍ ഥ്രമിച്ചു. നൈയായികര്‍ പരസ്പരം 
അഭിപ്രായവ്ൃത്യാസം ഉള്ളതുപോലെ ഹേലരാജനും 
നൈയായികരും തമ്മിലും ഉണ്ട്‌. നൈയായികര്‍ 
പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ഘടകങ്ങളായ പരമാണുക്കൾ 
ഈശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ സ്വതന്ത്രമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന 
വയാണെന്നു വിചാരിക്കുന്നു. ഈശ്വരന്‍ രൂപമു ണ്ടോ 
ശരീരമുണ്ടോ എന്ന കാര്യത്തിലും അവര്‍ തമ്മില്‍ 
ഭിന്നാഭിപ്രായമുണ്ട്‌. ഇക്കാര്യത്തില്‍ ഹേല രാജന്‍ 
പ്രത്യേകമായി അഭിപ്രായം പറയുന്നില്ല. എങ്കിലും 
ഇഛാനുവിധായി എന്ന പദം ഈശ്വര നും പ്രപഞ്ചവും 
തമ്മിലുള്ള ബന്ധം കാണിക്കുന്നു ണ്ട്‌. 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയെപ്പോലെ ഹേലരാജനും അദ്വൈത 
ദര്‍ശനമാണ്‌ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ഹേലരാജന്റെ നഷ്ട 
പ്പെട്ട കൃതിക്ക്‌ അലയസിദ്ധി എന്നാണ്‌ പേരുതന്നെ. 
അദ്ദേഹം സാംഖ്ൃരുടെ പരിണാമവാദത്തെയല്ല ശങ്ക 
രാചാര്യരുടെ വിവര്‍ത്തവാദത്തെയാണ്‌ അനുകൂലി 
ക്കുന്നത്‌. തസ്യ ചിദ്രൂപസ്യ ചിഛക്തിര്‍ അപരിണാ 
മിനീതി വികാരഭാവാന്‍ നേദം സാംഖൃയനയവദ്‌ 
പരിണാമദര്‍ശനം അപി തു വിവര്‍ത്തപക്ഷ. 
വിശേഷാശ്ചാനയോര്‍ വാക്ൃയപദീയേ അസ്മാഭി 
ര്‍വ്യാഖ്യാതാ ഇതി തത ഏവാവധാര്യം. ഇഹാപി 
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സംബന്ധസമുദ്ദേശേ വക്ഷ്ൃയതേ. കാരണാന്തരവ്യുദാ 
സസ്മാദ്വയസിദ്ധാവ്‌ അഭിഹിതാഃ 


ഇറുശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ പ്രസരിക്കുന്ന ലോകവും ചേത 
നമാണ്‌. അചേതനമെന്ന വാക്ക്‌ വ്യാവഹാരികതല 
ത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌. പ്രത്യദിജ്ഞാശൈവാല്വൈത 
ത്തിലെ ശിവബോധത്തില്‍നിന്ന്‌ പ്രസരിച്ച പ്രപഞ്ച 
വും ഇതും തമ്മില്‍ ദൂരവുമില്ല, വൃത്യാസവുമില്ല. 
ഇഈശ്വരസിദ്ധിയിലെന്നപോലെ ജ്ഞാനവും ഐശ്വ 
ര്യവും തന്നെയാണ്‌ ഈശ്വരന്റെ ഇഛയായി പ്രവ 
ര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. സൃഷ്ടി സ്വയംപൂര്‍ണ്ണനായ വ്യക്തി 
യില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തേക്ക്‌ ഉറന്നൊഴുകുന്ന സഹജസ്വ 
ഭാവമാണെന്ന ശങ്കരാചാര്യരുടെ നിഗമനം തന്നെയാ 
ണിതെന്ന്‌ പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. സൈദ്ധാന്തികരും 
വൈശേഷികരും ദ്വൈതരൂപമായിട്ടാണ്‌ പ്രപഞ്ച 
ത്തെ വിവരിക്കുന്നത്‌. 
ഇഈശ്വരപ്രത്ൃയഭിജ്ഞാകാരികയില്‍ ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ 
ഈശ്വരന്‍ തന്റെ ഇഛാവശാര, സൃഷ്ടിക്കുന്നു 
എന്നാണ്‌. വൃത്തിയില്‍ ഇഛാശക്തിയാണ്‌ ഈശ്വ 
രന്റെ സൃഷ്ടിശക്തി എന്ന്‌ വിശദമാക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. സൈവ ഇഛാശക്തിര്‍ നിര്‍മ്മാതൃതാ ഖ്യാ 
ക്രിയാ തസ്യ. ഈശ്വരനെ പതി എന്ന്‌ വിളി ക്കുന്നത്‌, 
സര്‍വ്വാംഗങ്ങളേയും സ്വന്തം ശരീരഭാവ ത്തില്‍ 
അറിയുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌. സ്വാംഗരൂപേഷു ഭാവേഷു 
പ്രമാതാ കഥ്യതേ പതി. (ഈശ്വരപ്രത്ൃഭി 
ഇജഞ്ഞാകാരിക) അതിന്റെ വൃത്തിയിലും ,ഐശ്വര്യദ 
ശായാം പ്രമാതാ വിശ്വം ശരീരതയാ പശ്യാന്‍ പതി 
എന്ന്‌ കാണാം. പ്രപഞ്ചത്തെ ഈശ്വരശരീര മായി, 
സ്വശരീരമായി കാണുന്നതാണ്‌ അപലൈതത്തി ന്റെ 
രീതി. മറന്നുപോയ ഈ ആത്മസത്യം വീണ്ടും 
ഓര്‍ക്കലാണ്‌ പ്രത്യഭിജ്ഞ. ത്രികയിലെ ശക്തിത്രയം 
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അദ്വൈതിയുടെ ഇഛാശക്തിക്രിയാശക്തിജ്ഞാനശ 
ഗതി തന്നെയാണ്‌. 7-8 നൂറ്റാണ്ടിലെ സദ്ധോജ്യോതി 
യുടെ (സൈദ്ധാന്തികന്‍) രചനയില്‍ ഈശ്വരസിദ്ധി 
യിലേതു പോലെയാണ്‌ ഈശ്വരസംബന്ധമായ ചര്‍ച്ച. 
(വില. 2016) 


വവ്യാവഹാരിക്പ്രപഞ്ചത്തിലെ സകലവും ഈശ്വര 
ന്റെ ഇഛാശക്തിയുടെ പ്രകാശനമാണെന്ന്‌ ഈശ്വര 
പ്രതൃഭിജ്ഞ.. ജ്ഞാനം ഇഛ ഐശ്വര്യം ഇവയെ 
പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഹേലരാജന്‍, പ്രപഞ്ചം ഉണ്ടാക്ക 
വെട്ട ദ്രവ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ മൌനം പാലിക്കുന്നു. 
എങ്കിലും പ്രപഞ്ചത്തിലെ വിവിധവസ്പുക്കളുടെ 
ക്രമബദ്ധമായ നിയമവും പരസുരബന്ധവും ഈ 
ശ്വരന്റെ ബോധത്തിലുണ്ടെന്ന്‌ പറയുന്നുണ്ട്‌. കോ 
സ്മോളജിക്കല്‍ തലത്തില്‍ പ്രപഞ്ചനിയമം അഥവാ 
നിയതി എന്ന്‌ ഇതിനെ വ്യാവഹാരികമായി വിളി 
ക്കുന്നു. 


ഭാഷയുടെ ഉല്‍പ്പത്തി 


വാകൃപദീയഭാഷ്യത്തിന്റെ അവസാനഭാഗത്ത്‌ ഹേല 
രാജന്‍ സര്‍വ്വജ്ഞത്വത്തിന്റെ ചര്‍ച്ചയില്‍, ജഷിമാ 
ര്‍ക്ക്‌ മനുഷ്യരുടെ ഇടയില്‍ ഭാഷ പ്രചരിപ്പിച്ചതി 
ലുള്ള പങ്കും, വൈയാകരണന്മാരുടെ അഭിപ്രായ വും 
സംഗ്രഹിക്കുന്നു. സാക്ഷാത്കാരരൂപമായി 
ആഗമങ്ങളെ ഗ്രഹിച്ച ജൂഷിമാര്‍ക്ക്‌, മൂന്നുകാലത്തി 
ലുള്ളതും അതിസൂക്ഷയവും വിദുരദേശകാലങ്ങളി 
ലുള്ളതുമായ സര്‍വ്വവും അറിയാമെന്നും അവരത്‌ 
അസങ്കരണേന പഠിപ്പിച്ചു എന്നും അദ്ദേഹം പറയു 
ന്നു. അതീതാനാഗതസുക്ഷയവ്യവഹിതാദിസമസ്മ 
വസ്ധപുവിഷയ) ഈ പഠനം ഇടതടവില്ലാതെ 
സമ്്രദായപ്പടി തലമുറകളിലേക്ക്‌ ഗുരുകുലങ്ങള്‍ 
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വഴി പകര്‍ന്നു. അതീന്ദ്രിയങ്ങളായ വിഷയങ്ങളെ 
പകര്‍ന്നുകൊടുക്കാനായി ശിഷ്ടന്മാരാണ്‌ ഉപവ്യഞ്ജ 
നങ്ങളുണ്ടാക്കിയത്‌. ഇതിന്നുശേഷമാണ്‌ നാമകരണം 
ചെയ്യത്‌. ശിഷ്ടന്മാര്‍ നാമകരണം ചെയ്യശേഷമാണ്‌ 
ദര്‍ശിക്കുന്നത്‌. (വാകൃപദീയം) തത്രഭവതാം ഉപദേശം 
കൊണ്ട്‌ നമുക്കും ഗോത്വം മുതലായ 
സാമാന്യഗുണങ്ങളെ അറിയാന്‍ കഴിയുന്നു.തടസ്പമി 
ല്ലാതെ വിദ്യാഭ്യാസം തുടര്‍ന്നതിന്റെ ഫലമായിട്ടാണ്‌ 
ഇപ്രകാരം യുക്തിപൂര്‍വ്വം ചിന്തിക്കാനുള്ള ശക്തി 
ഇന്നത്തെ തലമുറക്ക്‌ ലഭിച്ചത്‌. വിദ്യാഭ്യാസം തുട 
ര്‍ന്നുകൊണ്ടേ ഇരിക്കേണ്ട പ്രക്രിയയാണ്‌. വാക്കും 
അര്‍ത്ഥവും തമ്മിലുള്ള സ്വാഭാവികബന്ധം ജഷിമാ 
ര്‍ക്ക്‌ യഥാവസ്ഥിതമായി ദൃശ്ൃയമായതാണ്‌, അപൂ 
൪വ൮൮സങ്കേതകരണമല്ല. തദ്‌ ഏവം ആഗമസിദ്ധാ 
സന്തി അസുപ്പിശിഷ്ടാന്ദ്രിയപ്രതിനിയമാനപേ 
ക്ഷാം ച സാക്ഷാത്കാരരൂപം തേഷാം ജ്ഞാനം 
അതീതാനാഗതസുക്ഷയവ്യവഹിതവിപ്രകൃഷ്ടാര്‍ത്ഥ 
സതത്വാദിയശോ യോഗിന സര്‍വ്വാ ഗോത്വപബ്രാഹ്മണ 
ത്വാദിജാതിര്‍ അദ്ധ്ൃയക്ഷയന്ത തദുപദേശം അസങ്കരേ 
ണാരഭന്തേ . ബ്രാഹ്മണത്വാദിസ്വസ്തി। കിഞ്ചിത്‌ 
സാസ്മാദിസ്ഥാനീയം ഉപവ്ഞ്ജനം അസ്മാകം 
അതീന്ദ്രിയം. ശിഷ്ടൈസ്മദ്‌ അവധാര്യ സംജ്ഞാ 
പ്രണീതാ. തദ്‌ ഉക്തം- പ്രത്ൃക്ഷപൂര്‍വ്ൃവകം സംജ്ഞാ 
കര്‍മ്മഃ തത്ര ഭവതാദ്‌ ഉപദേശാത്‌ വയം അപി 
സമ്്രദായപാരമ്പര്യാദ്‌ യഥായോഗം ഗോത്വാദിജാതി 
൪ അദ്ധ്യവസ്യാമ. അസ്മാദ്വിശിഷ്ടാനാം ചേദം 
സംജ്ഞാപ്രണയനം യഥാവസ്ഥിതശബ്ദാര്‍ത്ഥസം 
ബന്ധപ്രകാശനമാത്രം ന തു അപൂര്‍വ്വസങ്കേത 
കരണം 
സ്വാഭാവികത്വാഛബ്ദാര്‍ത്ഥസംബന്ധസ്വേതി 
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ശിഷ്ടപ്രാമാണ്യാത്‌ സന്തി ബ്രാഹ്മണത്വാദിജാതയോ 
വിവിക്താ യഥായഥം ഭാവപ്രത്യയാഭിധേയ. 


ഹേലരാജന്റെ അഭിപ്രായം ശിഷ്ടന്മാര്‍ക്ക്‌ ഭാഷോ 
ല്‍പ്പത്തിയില്‍ വളരെ പ്രധാനമായ പങ്കാണുള്ള 
തെന്നാണ്‌. ഇതു തെളിയിക്കാന്‍ വാക്യപദീയത്തിലെ 
സംജ്ഞാകര്‍മ്മ തു അസുല്ധിശിഷ്ടാനാം ലിംഗം എന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. സംജ്ഞാകര്‍മ്മം 
പ്രത്യക്ഷപൂര്‍വൃകമാണ്‌ എന്നും നേരത്തേ പറഞ്ഞു. 
ഒുഷ്വി നേരത്തേ കണ്ടതിനെ പിന്നീട്‌ നാമകരണം 
ചെയ്യുകയാണ്‌ ശിഷ്ടന്മാര്‍ ചെയ്യത്‌. അസുദ്വിശി 
ഷ്യാനാം എന്നത്‌ ജഷിമാരേയും യോഗികളേയും 
മാണ്‌. വ്ൃത്തികാരനായ ചന്ദ്രാനന്ദന്‍ ഈശ്വരന്റെ 
പൂജകബഹുവചനമായി അതിനെ വ്യാഖ്യാനിക്കു 
ന്നു. ശബ്ദവും അര്‍ത്ഥവും അവയുടെ സംബന്ധവും 
സഹജമായി ഈശ്വരനാല്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതാണെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം പറയുന്നുണ്ട്‌. പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ (വസ്തു നേരിട്ട 
പ്രത്യക്ഷദര്‍ശനം ചെയ്യ ശേഷം അവക്ക്‌ നാമം 
കൊടുക്കുന്നു. കുട്ടി ജനിച്ചശേഷമാണ്‌ അതിന്ന്‌ 
നാമം കൊടുക്കുന്നത്‌ എന്നപോലെ. വാചസു 
തിമിശ്രന്റെ ന്യായവാര്‍ത്തികതാത്പര്യടീകയും 
അഭിധാനവും അഭിധേയവും തമ്മിലുള്ള ഈ 
പാരസുര്ൃത്തെ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈശ്വരനാണ്‌ 
സകലത്തിനും ബീജകാരണം. ഭാഷക്കും അപ്രകാരം 
തന്നെ. ഈശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ ഭാഷ നേരിട്ട ജൂഷിമാര്‍ക്ക്‌ 
ലഭിച്ചു. പിന്നീട ശിഷ്ടന്മാര്‍ സാധാരണ മനുഷ്യ 
ര്‍ക്കായി അതിനെ പഠിപ്പിച്ചുകൊടുത്തു. 


കാത്യാായനന്റെ സിദ്ധേ ശബ്ബാര്‍ത്ഥസംബന്ധേ എന്ന 
വാക്യം ബോധമെന്ന പരമസത്ത തന്നെയാണ്‌ ഭാഷ 
എന്ന ആശയത്തെയാണ്‌ ധ്വനിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഭര്‍തൃ 
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ഹരിയും ഇതേ ആശയം സ്വീകരിക്കുന്നു ഹേലരാജ 
ന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ സത്യവും ഭാഷയും ഈശ്വ 
രന്റെ കൂടെത്തന്നെ സദാ നിലനില്‍ക്കുന്ന സൃഷ്ടിക 
ളാണ്‌. അഥവാ ഈശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌. ഈശ്വരനെ 
പ്പോലെ ഭാഷ അഥവാ നാദവും സഹജമായി നമ്മി 
ലിരിക്കുന്നത്‌ പ്രകാശിക്കപ്പെടുകയാണ്‌. അതായത്‌ 
സര്‍വ്വജ്ഞത്വം എന്ന പ്രതിഭ എല്ലാ വസ്മുക്കളി ലും 
ഇരിക്കുന്നതും ചിലര്‍ക്ക്‌ മാത്രം ബോധിയായി 
വെളിപ്പെട്ടുകിട്ടുന്നതുമായ ഈശ്വരത്വം തന്നെയാണ്‌. 
മനുഷ്യന്‌ ധ്യാനം മനനം മുതലായവയിലൂടെ ,അ 
ഭ്യാസത്തിലൂടെ അത്‌ പ്രകാശിതമാകുന്നു. (യോഗ 
ചര്യ). ബോധം, സര്‍വ്വജ്ഞത്വം മുതലായവക്ക്‌ 
തൃപ്തികരമായ ഉത്തരം തരാന്‍ അപ്വൈതിക്കേ 
കഴിയൂ എന്ന്‌ ഭര്‍ത്ൃഹരിയെപ്പോലെ ഹേലരാജനും 
വിചാരിക്കുന്നു. 


പ്രത്യഭിജ്ഞയും ഹേലരാജനും. 


സത്തയുടെ അവിഭാജ്യഘടകമായ ഭാഷയെ കാണു 
ന്ന ഹേലരാജന്‍ ഭര്‍ത്യഹരിയുടെ ശബ്ദപ്രഹ്മത്തെ 
യാണ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍, ശബ്ദപ്രഹ്മം 
ഇഛാശക്തിയോടുകൂടിയ വ്യക്തിപരമായ ഒരു 
ഈശ്വരനല്ല. മദ്ധ്യകാലകാശ്മീരിലെ ശൈവാല്വൈത 
ത്തോടു സമാനവും ശങ്കരന്റെ വേദാന്താല്വൈത 
ത്തിലും ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ വാകൃപദീയത്തിലും നിന്ന്‌ 
ജനിച്ചതുമായ ആശയമാണ്‌ ഹേലരാജന്റേത്‌. 
വൈരുദ്ധ്യാത്മകത്വമില്ലാതെ വാകൃപദീയത്തിലെ 
ആശയത്തെ അദപ്ലൈതത്തിനും ദ്വൈതത്തിനും 
യോജിക്കുംവിധം ഇണക്കിച്ചേര്‍ത്തതാണ്‌ ഹേലരാ 
ജന്റെ ആശയത്തിലെ ഈശ്വരന്‍. ഉത്തരം കാണാ 
നാവാത്തതോ പ്രശ്ൃപരിഹാരം സാധിക്കാത്തതോ 
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ആയി അതിലൊന്നുമില്ല. ഭര്‍ത്യഹരിയുടെ ശബ്ദത 
ത്വം എന്ന ബൌദ്ധികമായ കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌ വൈദി 
കമായ ബ്രഹ്മാദ്വൈതവും ശൈവാദ്വൈതവും വൃ 
ക്തിപരമായ ഈശ്വരനെ സ്വീകരിക്കുന്ന ദ്വൈതമത 
ങ്ങളുമെല്ലാം. ഭാഷാപരമായി അതിനെ സ്വീകരിക്കാ 
ന്‍ നിരീശ്വരവാദികള്‍ക്കുപോലും ബുദ്ധിമുട്ട ഉണ്ടാ 
വില്ല. 


വേദത്തെ കേന്ദ്രബിന്ദുവായി സ്വീകരിക്കുന്ന ഹേല 
രാജന്‍, ആഗമോല്‍പ്പത്തി ഈശ്വരന്റെ വെളിപാടായി 
കരുതുന്നു. താന്ത്രികമായ ആഗമങ്ങളും ഈ 
വെളിപാട അഥവാ പ്രകാശനത്തിലാണ്‌ പെടുന്നത്‌. 
പ്രത്യഭിജ്ഞാസാഹിത്യത്തിലും വിദ്യ കൈമാറുന്നത്‌ 
ഇപ്രകാരമാണ്‌, അതിന്റെ മൂലസ്രോതസ്പ്‌ ശിവനാ 
ണെന്ന്‌ മാത്രം. തന്ത്രാലോകം സമസ്മാനാം 
ശാസ്ത്രാനാം മേളനം അവിടെയാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
സകല പ്രപഞ്ചവ്യവഹാരവും വിശ്വാസം, ബോധം 
ഇവയും ചേര്‍ന്ന പ്രസിദ്ധിതന്നെയാണ്‌ ആഗമം. 
പൂര്‍വ്വപൂര്‍വ്വോപജീവിത്വമാര്‍ഗൃഗണേ സാക്വചിത്‌ 
സ്വയം. സര്‍വ്വജ്ഞരുപേ ഹി ഏകസ്ദിന്‍ നിശ്യങ്കം 
ഭാസതേ പുരാ. 


പ്രസിദ്ധിയുടെ മൂലം ശിവനിലാണ്‌. അനുഭവങ്ങളും 
മോക്ഷവും അതിന്റെ കാരണവും കൊണ്ട്‌ 
അലംകൃതമായ വിമര്‍ശസ്വഭാവത്തിലാണ്‌ ഭൈരവ 
നെന്ന സാക്ഷാത്കാരം ഉരിക്കുന്നത്‌. ആദ്യത്തെ 
ആഗമം ഏകമായിരുന്നു. അതിലാണ്‌ മറ്റ്‌ സര്‍വ്വ വും 
അടങ്ങിയിരിക്കുന്നത്‌. ലൌകികശാസ്ത്രങ്ങള്‍, 
വൈഷ്ണവം, ശൈവം, ബൌദ്ധം മുതലായവ ഉള്‍പ്പെടെ 
എന്ന്‌ അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
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സാംസ്ലാരികതലത്തില്‍മാത്രമല്ല, ഫിലെസഫിക്കല്‍ 
തലത്തിലും ഹേലരാജന്റെ ആശയങ്ങളും പ്രത്ൃഭി 
ഇജഞ്ഞയും തമ്മില്‍ സാമ്ൃമുണ്ട്‌ എന്നതിന്‌ രണ്ട 
ഉദാഹരണം പറയുന്നു. 


1 യസ്മിന്‍ സമ്മുഖതാം പ്രയാതി രുചിരം കോപി 
അന്തര്‍ ഉജ്ജ്യംഭതേ നേദീയാന്‍ മഹിമാ അഭിനവ 
പുംസഃ പ്രകാശാത്മനഃ തൃപ്ലിം യത്‌ പരമാം തനോതി 
വിഷയാസ്വാദം വിനാ ശാശ്ചതീം 
ധാമാനന്ദസുധാമയോര്‍ജ്ജിതവപുസ്‌ തത്‌ പ്രാതിഭാം 
സംസ്ലുമഃ 


പ്രതിഭയെ സ്പുതിക്കുന്നു. ആരുടെ ശരീരം അകത്ത്‌ 
ഉജ്ജ്യംഭിക്കുന്ന മഹിമയേറിയ പ്രകാശത്താല്‍ 
ജ്വലിക്കുന്നുവോ, ആരുടെ ശരീരം അഭിനവങ്ങളും 
മഹിമയേറിയതും ആയ ശാശ്വതമായ ആനന്ദസുധാ 
മയോര്‍ജ്ജമാണോ, പരമമായ ത്ൃപ്തിയാല്‍ വിഷ 
യാസ്വാദസുഖം കൂടാതെയുള്ളതാണോ ആ പ്രതിഭ 
യെയാണ്‌ സ്നുതിക്കുന്നത്‌. ഓരോ വാക്കിലും 
അദ്വൈതത്തിലെ ബ്രഹ്മം,ശശിവം ഇവയുടെ ഇമേജ 
റിയാണ്‌ ഇതിലുള്ളത്‌. ബോധപ്രകാശം കൊണ്ട്‌ 
ഉജ്ജ്യംഭിച്ച മനസ്സിന്റെ ആത്മീയവികാസവും അതു 
കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടായ പരമാനന്ദവും സൂചിതം. സ്വതേ 
പ്രകാശാത്മനാണെന്നും അതിന്റെ പ്രതൃഭിജ്ഞയാണ്‌ 
ആനന്ദമായി പുറത്ത്‌ പ്രകാശിക്കുന്നതെന്നും 
മനസ്സിലാക്കണം. ഇതിലെ പ്രതിഭ എന്ന വാക്കിനോ 
ടൊപ്പം ആസ്വാദ എന്ന വാക്കുകൂടി ശ്രദ്ധിക്കണം 
ആസ്വാദം അഥവാ ആസ്വാദനം ചമത്കാരം അഥ 
വാചമത്കൃതിയുടെ പര്യായമാണ്‌. അത്‌ ഭാവ 
യത്രീപ്രതിഭയാണ്‌. ചമത്കൃതിര്‍ഹി ഭുഞ്ജാനസ്യ 
യാ ക്രിയാ ഭോഗസമ്പത്തിമയ ആനന്ദര്അഭിനവഗു 
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പ്ലന്‍ ഈശ്വരപ്രത്ൃഭദിജ്ഞാവ്ൃത്തിവിവരണം) 
ഭുജിക്കുന്നവനായ ഭോക്താവിന്റെ രസാനുഭവം 
അഥവാ ആനന്ദമാണ്‌ അര്‌. ആസ്വാദകന്റെ ആനന്ദാ 
നുദവം. അതിലൂടെയാണ്‌ സ്രഷ്ടാവ്‌ തന്റെ സൃഷ്ടി 
യിലെ പൂര്‍ണ്ണത ആസ്വദിക്കുന്നതും. പ്രകാശസ്യ ച 
പരദശായാം ചമത്കാരമാത്രാത്മാ യോ വിമര്‍ശ സ്മദ്‌ 
ഏവ സ്വാതന്ത്ര്യം ,ന തു ഇഛാരുപം. ചമത്കാരോഹി 
ഇതി സ്വാത്മനി അനന്യാപേക്ഷേ വിശ്രമണം. ഏവം 
ഭുഞ്ജാനതാരൂപം ചമത്വം തദ്‌ ഏവ കരോതി 
സംരംഭേന വിമര്‍ശതി ന അന്യത്ര അനുധാവതി. 
ചമത്‌ ഇതി ക്രിയാവിശേഷണം. അഖണ്ഡ ഏവ വാ 
ശബ്ദോ നിര്‍വിഘ്നാസ്വാദന വൃത്തി. 
ആത്മീയപരിണാമം വരുത്തുന്ന ഈ 
നിര്‍വിഘ്നാസ്വാദനവ്യത്തിയെ ഹേലരാജന്‍ പ്രതിഭ 
എന്നുതന്നെ വിളിക്കുന്നു. പെട്ടെന്ന്‌ ലഭിക്കുന്ന പ്ര 
ജഞാപ്രകാശമായി സകല ജീവജാലങ്ങളേയും പ്ര 
ചോദിപ്പിക്കുന്നതായി ഭര്‍തൃഹരി ഇതിനെ കാണു 
ന്നു. ഇപ്രകാരം ശബ്ദതത്വഗ്രഹണം പ്രപഞ്ചബോധ 
ത്തിന്റെ രൂപം തന്നെയാണ്‌. ഭര്‍ത്ൃഹരിക്കും ഹേല 
രാജനും പ്രതിഭ കേന്ദ്രസ്ഥാനീയമാണ്‌. പ്രത്ൃഭി 
ജഞ്ഞാപദ്ധതിയില്‍ ഇതിന്‌ പ്രത്യേകസ്ഥാനമുണ്ട്‌. പ്ര 
സിദ്ധിയുടെ ഏറ്റവും മഹത്തായ രൂപമാണ്‌ പ്രതി ൫. 
സഹജമായ ആഗമജ്ഞാനം അതിനെ ആശ്രയി 
ച്ചാണ്‌. ഇതാണ്‌ തലമുറകളായി കൈമാറുന്ന സഹ 
ജറവബോധം. 


പ്രതിഭ എന്ന പദത്തിന്‌ വളരെ പഴയ ചരിത്രമു ണ്ട്‌. 
യോഗസൂത്രം (3.33) പ്രതിഭാദ്‌ വാ സര്‍വ്വം. 
യോഗസൂത്രഭാഷ്യം ഇതിനെ ജ്ഞാനത്തിന്റെ ആദിമ 
രൂപം എന്ന്‌ നിര്‍വൃവചിക്കുന്നു. ജ്ഞാനസ്യ പൂര്‍വ രൂപം. 
ഉദയസൂര്യപ്രഭയോട താരതമ്യപ്പെടുത്തുന്നു. 
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യഥോദയേ പ്രഭാ ഭാസ്പരസ്യ യോഗി പ്രതിഭയുടെ 
ഇഞ്ഞാനോദയത്തില്‍ സര്‍വ്വവും അറിയുന്നു, 
സര്‍വ്വജ്ഞനാവുന്നു. തേന വാ സര്‍വ്വം ഏവ ജാനാതി 
യോഗീ പ്രാതിഭസ്യ ജ്ഞാനസ്യോത്പ്പത്താവിതി. 
തന്ത്രാലോകത്തിന്റെ 13ആം ആഹികത്തില്‍ അഭിന 
വഗുപ്ഛന്‍ ഈ സൂത്രം ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. വിവിധ തരം 
ശക്തിപാതങ്ങളെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോളാണിത്‌. 
മദ്ധ്യതീവ്രമായ ശക്തിപാതത്തെ പറയുമ്പോള്‍, 
അതിനാല്‍ സര്‍വ്വാജ്ഞാനവും നശിക്കുന്നു എന്നും, 
സ്വയം അറിയുന്ന മഹാജ്ഞാനമായ ആ പ്രതിഭ 
ശാസ്ത്രപഠനത്തേയോ ആചാര്യനേയോ അപേക്ഷി 
ച്ച്ല ലഭിക്കുന്നതെന്നും പറയുന്നു. മദ്ധ്യതീവ്രാത്‌ 
പുനഃസര്‍വ്വം അജ്ഞാനം വിനിവര്‍ത്തതേ (13.131) 
സ്വയം ഏവ യതോ വേത്തി ബന്ധമോക്ഷയതാത്മ 
യാം തത്‌ പ്രതിഭാം മഹാജ്ഞാനം ശാസ്ത്രാചാര്യാ 
നപേക്ഷിയത്‌ ( 13.132) പ്രതിഭ കൊണ്ട്‌ നേടാനാ 
വാത്തതായി ഒന്നും തന്നെയില്ല എന്നാണ്‌ അഭിനവ 
ഗുപ്തന്റെ അഭിപ്രായം. തന്ത്രാലോകത്തിലെ അഭി 
പ്രായം തന്നെയാണ്‌ ഹേലരാജനും ഉള്ളത്‌. ഇവിടെ 
ശിവനേയോ മറ്റേതെങ്കിലും ഈശ്വരനേയോ ഹേല 
രാജന്‍ പറയുന്നുമില്ല.ഇത്ഥം പ്രതിഭാവിജ്ഞാനം കിം 
കിം കസ്യ ന സാദ്ധ്യയേത്‌ .യത പ്രാതിഭാത്‌ വാ 
സര്‍വ്വം ചേതി ഈചേ ശേഷമഹാമുനി. എന്ന്‌ 
തന്ത്രാലോകം (13.1 ല്‍ അനന്തനെന്ന ശേഷനെ 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ പറയുന്നു. അതിന്റെ ഭാഷ്യത്തില്‍ 
ജയയരഥന്‍ ഈചേ ഇതി പതഞ്ജലസൂത്രേഷു എന്നാണ്‌ 
പറയുന്നത്‌. 


ദ്രവ്യസമുദ്ദേശത്തിന്റെ അവസാനം ഹേലരാജന്‍ 
നിര്‍ണ്ണായകമായ ഒരു പടി എടുക്കുന്നുഃ- പരമാ 
ര്‍ത്ഥസത്തയായ ബ്രഹ്മജ്ഞാനാഭാവത്തിന്റെ തല 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


62 


ത്തില്‍( അജ്ഞാനം, അവിദ്യ,മായ എന്ന്‌ മണ്ഡന 
മിശ്രന്‍) ആപേക്ഷികമായ ജഗത്ത്‌ വിരോധാഭാസ 
മായി (വിരുദ്ധം ഉപലഭ്യതേ എന്ന്‌ ഭര്‍തൃഹരി; 
തോന്നാം. ജ്ഞാനം ഉദിക്കുമ്പോളാകട്ടെ ജ്ഞാന 
പ്രകാശമല്ലാതെ മറ്റൊന്നുമില്ല. സത്യമായ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്റെ ശക്തി അസത്യമോ ആപേക്ഷികസത്യമോ ആയ 
പ്രപഞ്ചവസ്മുക്കളായി രൂപമെടുക്കുന്നത്‌, ജഗത്തി ന്റെ 
നാടകം മാത്രമാണ്‌. ജഗന്നാട്യം ആതനോതി) ജഗത്ത്‌ 
എന്ന നാടകം ആടുന്ന നടനായി ബ്രഹ്മം 
(ശിവന്‍,വിഷ്ണു സങ്കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 
ബ്രഹ്മം നടരാജനും നാട്യമാടുന്ന വിഷ്ഠുവും ആയി 
വ്യക്തിപരമായ ഈശ്വരരുപമായി സങ്ക 
ല്‍പ്പിക്കുമ്പോളാണ്‌ അനേകം ഈശ്വരഭാവം വരു 
ന്നത്‌. വാസൃവത്തില്‍ അത്‌ ഏകകമാണ്‌. 


ഹേലരാജനും ഉല്‍പ്പലനും അഭിനവഗുപ്പനെ 
പ്രചേദിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. തന്നെ പഠിപ്പിച്ച ഗുരുക്കന്മാരില്‍ 
ഭൂതിരാജതനയനെ അഭിനവഗുപ്പന്‍ പറയു നന്നു. 
ഹേലരാജനും ഭട്ടേന്ദുരാജനെന്ന ഇന്ദുരാജനും 
ഭൂതിരാജതനയന്മാരാണെന്ന്‌ പണ്ഡിതാഭിപ്രായം. 
ഈശ്വരപ്രത്വിഭിജ്ഞാപദ്ധതിക്ക്‌ കാര്യമായ സംഭാ 
വന ചെയ്യവരാണ്‌ ഹേലരാജനും ഉല്‍പ്പലദേവ നും. 
ഹേലരാജന്റേത്‌ താന്ത്രികമല്ലാത്ത അദ്വൈത 
മായിരുന്നു എന്നതും അതിന്‌ ഭര്‍ത്ൃഹരിയുടെ 
വേദാന്താല്വൈതത്തോടാണ്‌ കൂടുതല്‍ അടുപ്പമെന്ന 
തും ആയിരിക്കാം അദ്ദേഹം അഭിനവഗുപ്പനെ 
പ്പോലെ പ്രശസ്പനാകാത്തതിന്റെ കാരണം. 


കാശ്മീരിലെ മുക്താപീഠന്റെ മന്ത്രിയായ ലക്ഷണ ന്റെ 
വംശത്തിലാണ്‌ ഭൂതിരാജന്റെ ജനനം. അഭിനവ 
ഗുപ്തന്റെ സഹപാഠി ഇന്ദുരാജന്‍ ഭൂതിരാജതന 
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യനായിരുന്നു. ഹേലരാജന്റെ പ്രകീര്‍ണ്ണപ്രകരണ 
ത്തിന്‌ അഭിനവഗുപ്ഛന്‍ പ്രകീര്‍ണ്ണകവിവരണം 
രചിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഹേലരാജന്റെ കാലം 980 എന്നാണ്‌ 
നിര്‍ണ്ണയം, 


അദ്ധ്യായം 4 അന്യോന്യം എന്ന 
ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ 


പ്രപഞ്ചത്തിലെ എല്ലാ ജീവജാലങ്ങളും അജൈവക 
ണങ്ങളും അന്യോന്യം ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്ന 
സന്ദേശമാണ്‌ വേദം തരുന്നത്‌. ക്വാണ്ടം എന്റാംഗി 
ല്‍മെന്റ്‌ എന്ന്‌ ആധുനിക ശാസ്ത്രം ഇതിനെ വിളി 
ക്കുന്നു. എല്ലാം എല്ലാത്തിനോടും അന്യോന്യം 
ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ പ്രപഞ്ചം വലിയ ഒരു 
ജീവിയെപ്പോലെയാണ്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യ 
നും അതിലുള്‍പ്പെടുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ശാന്തി കിട്ടി 
യാല്‍ പ്രപഞ്ചവും ശാന്തമാകും. ആ ശാന്തിയാണ്‌ 
വൈദികജഷിയുടെ ലക്ഷ്യം. 


കടവല്ലൂരിലെ വേദപരീക്ഷയായ അന്വയോന്യത്തിന്റെ 
പഴക്കം എത്രയാണെന്ന്‌ നോക്കിയാല്‍ ഇന്റര്‍നെറ്റില്‍ 
സാമൂതിരികാലവും കൊച്ചിരാജാവിന്റെ കാലവും 
ടിപ്പുവിന്റെ കാലവും എല്ലാം നിറഞ്ഞുനില്ക്കു 
കയാണ്‌. ബ്രഹ്മസ്വം മഠം, തിരുനാവായ മഠം , കട 
വല്ലൂര്‍, ഈമൂന്നു സ്ഥാനങ്ങളും ഏതു കാലത്താണ്‌ 
വേദപഠനവും വേദപരീക്ഷയും ആരംഭിച്ചതെന്ന 
ചോദ്യത്തിന്‌ ഇത്‌ മതിയായ ഉത്തരമായി തോന്നു 
ന്നില്ല. കാരണം വേദപഠനം ഏറ്റവും പഴക്കമുള്ള 
താണ്‌. അതിലും കേരളത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടെ 
വേദപഠനരീതി കൂടുതല്‍ പഴക്കം ഉള്ളതാണ്‌. 
സാമൂതിരികാലം 13ആം നൂറ്റാണ്ടുമുതലാണ്‌. അത്ര 
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പഴക്കമല്ല കേരളത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടെ വേദപ 
ഠനരീതിക്ക്‌ ഉള്ളത്‌. ബ്രഹ്മസ്വം മഠം വേദപഠനം 
തുടങ്ങിയത്‌ ശങ്കരാചാര്യകാലം മുതലാണെന്ന്‌ അനു 
മാനിക്കാം. തിരുനാവായയോ. വന്ദേരി കൊച്ചിഭൂ 
പതിയെന്ന പെരുമ്പടപ്പിനെ സാമൂതിരി ഓടിച്ചശേ 
ഷ്ഠ തിരുനാവായയിലെ വേദപഠനം നിന്നുപോക 
യാണുണ്ടായത്‌. പിന്നെ പുനരാരംഭിച്ചതിനെ തുട ക്കം 
എന്ന്‌ വിളിക്കാവതല്ല. തിരുനാവായയിലെ 
വേദപഠനകേന്ദ്രത്തിന്റെ പഴക്കം നിശ്ച്യിക്കാനാവു 
ന്ന രേഖ തൃക്കാരിയൂര്‍ സന്ദേശകാലത്ത്‌ നമുക്ക്‌ 
കിട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. എഡി 4228ല്‍ ത്ൃക്കാരിയൂര്‍ശാസന 
പ്രകാരം പെദുവെങ്കിയിലെ ആനഗുണ്ട കൃഷ്ണ രായര്‍ 
അയച്ചുകൊടുത്ത പെരുമാളാണ്‌, ഇവിടത്തെ 
കാര്യങ്ങളെല്ലാം നിരീക്ഷിച്ച്‌ തിരുനാവാവിഷയവും 
ത്ൃക്കാരിയൂരും പെരുഞ്ചല്ലൂരിലെ വളപട്ടണവും 
പുരാതനതീര്‍ത്ഥസ്ഥാനങ്ങളും വിദ്യാഭ്യാസകേന്ദ്രങ്ങ 
ളുമായിരുന്നു എന്ന്‌ തീരുമാനിച്ചത്‌. അന്ന്‌ കൊടു 
ങ്അങല്ലൂരിനെ പ്രധാനക്ച്ചവടതുറമുഖമായിട്ടാണ്‌ 
രേഖപ്പെടുത്തിയത്‌. തിരുനാവാവിഷയം എന്ന 
തിരുനാവാ എഡി 428ല്‍ത്തന്നെ പുരാതനവിദ്യാഭ്യാ 
സസ്ഥാനവും തീര്‍ത്ഥാടനകേന്ദ്രവുമാണ്‌. 133ആം 
നൂറ്റാണ്ടില്‍ സാമൂതിരി മാമാങ്കത്തില്‍ നിലപാടുതറ 
കൈവശമാക്കി അവിടത്തെ വിദ്യാസ്ഥാനം ഇല്ലാതാ 
ക്കി. അതുവരെ തിരുനാവാ കൊച്ചിരാജാക്കന്മാരു ടെ 
തന്നെ ആയിരുന്നു, തൃശ്ശിവപേരൂര്‍പോലെ. രണ്ടു 
രാജാക്കന്മാരുടെ മത്സരമായിട്ടല്ല, രണ്ടു 
വിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപനങ്ങളിലെ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളുടെ 
പാണ്ഡിത്യം മാറുരച്ചുനോക്കുന്ന ഉപരിപരീക്ഷാകേ 
ന്രമായിട്ടാണ്‌ കടവല്ലൂര്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. തലപ്പള്ളി 
മേല്‍വട്ടത്തിലെ പ്രസിദ്ധവേദപരീക്ഷാസ്ഥാനമാണ്‌ 
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കടവല്ലൂര്‍ വന്ദേരി വലഭി വില്യാപീഠത്തിലെ 33 
അഗ്രഹാരത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടെ സംഘമാണ്‌ 
ഇവിടത്തെ വേദപരീക്ഷ നടത്തിയിരുന്നത്‌. അത്‌ 
13ആധ നൂറ്റാണ്ടോടെ ഇല്ലാതായി. 


ശിക്ഷ എന്ന വേദാംഗം 


സ്വരം, വര്‍ണ്ണം മാത്ര, ബലം സമം സന്താനം ഇങ്ങനെ 
€ ഘടകങ്ങളാണ്‌ ശിക്ഷ എന്ന വേദാംഗം നമ്മെ 
പരിചയപ്പെടുത്തുന്നത്‌. തൈത്തീരീയഉപ 
നിഷത്തിന്റെ (12) വ്യാഖ്യാനത്തില്‍, സുധാസിന്ധു 
എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഇത്‌ ഞാന്‍ വിശദമാക്കിയിട്ടു ണ്ട. 
വര്‍ണ്ണം വര്‍ണ്ണാക്ഷരം അതിന്റെ തെറ്റാത്ത ഉച്ചാരണം. 
സ്വരം അതിന്റെ ശ്രുതിയോടെയുള്ള ആലാപനം. 
മാത്ര അതിന്റെ കാലം അഥവാ ഉച്ചാ രണകാലം. 
ബലം അതിന്റെ ഉച്ചാരണത്തിനു നമ്മള്‍ 
കൊടുക്കേണ്ട ശക്തി. സമം സമശ്രുതി അഥവാ 
ആധാരശ്രുതി. സന്താനം തുടര്‍ച്ച. പാരമ്പര്യമായി 
കൈമാറുന്നത്‌. ആദ്യത്തെ നാലും ശരിയായ ഉച്ചാര 
ണം സംബന്ധിച്ചാണ്‌. അവസാനത്തെ രണ്ട മുഴുവന്‍ 
വരി അഥവാ ശ്ലോകം പാടുന്നതിനുള്ളതാണ്‌. 
സ്വരോച്ചാരണത്തിന്റെ ശ്രുതിസ്ഥാനമാണ്‌ ഉദാത്താ 
നുദാത്താദികള്‍.മാത്ര കാലം ഇത്‌ ഹ്രസ്വ, ദീര്‍ഘ, 
അര്‍ദ്ധമാത്ര, പ്പുതാദികളായി തിരിച്ചിട്ടുണ്ട. ഈ 
ശിക്ഷ അഥവാ വിദ്യാഭ്യാസം പൂര്‍ത്തിയായവ 
ര്‍ക്കാണ്‌ കടവല്ലൂരിലെ വേദപരുക്ഷ. 


കടവല്ലൂരിന്‌ ഘടോത്ക്ചകാലത്തോളം (പാണ്ഡവ 
കാലം) പഴക്കമാണ്‌ ഐതിഹ്യത്തില്‍. പാണ്ഡവകാ 
ലം ഇന്ത്യയിലെ സൈന്ധവസംസ്പൃതീകാലമാണ്‌. 
അക്കാലത്തെ ലിപികളില്‍ സംഗീതലിപികളും 
ശ്വയേന്ചിതി അടക്കമുള്ള വേദചിഹ്നങ്ങളും ഉണ്ട്‌. 
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അപ്പോള്‍ സാമൂതിരികാലത്തും ടിപ്പുകാലത്തും 
ഉണ്ടായ പലായനചരിത്രമല്ല, വേദാലാപനത്തിന്റെ 
യും പ്രപഞ്ചോല്‍പ്പത്തിയുടേയും ചരിത്രമാണ്‌ 
കടവല്ലൂരിലെ അന്യോനൃത്തിനു പറയാനുള്ളത്‌. . 32 
ഗ്രാമക്കാരും നാലു വീതം 128 പടിവരവ്‌ കൊടുത്ത 
ഭണ്ഡാരം ഉള്ള , പകഴിയം (ബഹൂച്ച) നടത്തിയിരുന്ന 
വില്യാലയം കവര്‍്ടവല്ലൂരിലപ്പന ഉണ്ടായിരുന്ന 
സൂചന ഒരു ലിഖിതത്തില്‍ കാണു ന്നുണ്ട്‌. 
ഖൈരളാലയത്തിലെ കാടവലഭന്യപന്‍ ഇതിനെ 
ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ ഈരിലെ ഉത്സവം, വിദ്യ 
ഇവക്കാണ്‌. വന്ദേരി നാടിന്റെ ആദിപെരു വനം 
കടവല്ലൂരാണ്കടവല്ലൂരിലെ ത്രികോണമിതി 
നോക്കിയാല്‍ ഇതിന്റെ ആദ്യകാലനടത്തിപ്പ്‌ തലപ്പ 
ള്ളി ചിറളയം(്ചേരാലയംകോവിലകത്തിനായിരു 
ന്നു എന്ന്‌ മനസ്സിലാവും. കടവല്ലൂര്‍ പഴയ വഞ്ചി 
(പ്രഴവഞ്ചി അഥവാ പഴഞ്ഞി)യിലാണെന്നതും അത്‌ 
പ്രസിദ്ധമായ വൈയ്യം കായലിനും എരുമപ്പെടി എന്ന 
മൂഷകവംശത്തിന്റെ മഹിഷപുരത്തിനും, 
അടുത്താണെന്നും കുടി ആലോചിക്കണം. ഈ 
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സ്ഥലനാമങ്ങളെല്ലാം ഇപ്പോഴും നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 
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വേദം ഏറ്റവും പഴയ ലോകസാഹിത്യമാണ്‌. 
ഇതിലാണ്‌ ഭാഷയുടെ ആരംഭമായി നാദപ്രഹ്മത്തെ 
ആദ്യം പറയുന്നത്‌. നാദം കമ്പനം പ്രപഞ്ചസൃഷ്ടി, 
ഭാഷാസൃഷ്ടി - ഈ സൃഷ്ടിയില്‍ സാഹിത്യത്തിനു 
മുമ്പാണ്‌ സംഗീതസ്ൃഷ്ടി. വേദാലാപനം അതിനാല്‍ 
വൈദികസാഹിത്യത്തേക്കാളും പഴയതാവണം. 
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സംഗീതത്തില്‍ ഏറ്റവും പഴയ രൂപം സാമവേദം. 
സാമം സകല വേദനകളും ശമിപ്പിക്കുന്ന ശാന്തി 
തരുന്ന സംഗീതമാണ്‌. പ്രകൃതിവസ്തപുക്കളിലെല്ലാം 
നാദോര്‍ജ്ജം കമ്പനമായി അതിസൂക്ഷ്മമായി ഇരി 
ക്കുന്നു. നമുക്ക്‌ ആദ്യം ലഭിക്കുന്നതും അവസാനം 
പോകുന്നതും ശ്രുതിയാണ്‌. ശ്രവണമാണ്‌. അമ്മയുടെ 
ഗര്‍ഭത്തിലെ നാദം തിരശ്മീലക്കു പിന്നില്‍നിന്ന്‌ 
എന്നപോലെ അവ്ൃക്തമായി നമ്മെ സ്വാധീനിക്കു 
ന്നു. അതിനാല മന്ദ്രമായ നാദവും താളവും നമ്മെ 
ശാന്തരാക്കുന്നു. . ശബ്ദനിവ്ൃത്തിഃ- മൃദംഗനാദേന 
രഥസ്വനേന ച വികടഥ്വനിം ഘടപൂരണനോദനേന 
കമ്പ്യന്‍ വസുധാമിമാം. മൃദംഗം മുഴങ്ങുന്ന സ്വാഭാ 
വികമായ പ്രകൃതസ്വരം മുഴക്കുന്ന അരുവി. അല 
റുന്ന പോലെ വികൃതഥ്വനിയായ രഥസ്വനം. ഒഴി ഞ്ഞ 
കുടത്തില്‍ ജലം നിറക്കുന്ന വികൃതസ്വരം. ഇതെല്ലാം 
ഉള്ള മഴമേഘവും മഴക്കാലവും ജതു ക്കളുടെ 
ക്രമമായ ആവര്‍ത്തനചക്രവും ഭൂമികുലു 
ക്കത്തിന്റെ കമ്പനം മുതലായവ മനുഷ്യന്‍ നിരീക്ഷി 
ചത്‌ ഭൂമദ്ധ്യരേഖാപ്രദേശത്തെ മഴക്കാടുകളിലാണ്‌. 
രഥത്തിന്റെ ശബ്ദം വികടഥ്വനിയാണ്‌- നോണ്‍ഹാ 
ര്‍മോണിയസ്‌ -രഥ, ജട മുതലായവ വികൃതമാണ്‌. 
ജതുതാളം അനുസരിച്ചാണ്‌ ഹാര്‍മോണിയസ്‌ രാഗം. 
7 സ്വരങ്ങളും അവയുടെ ഓരോന്നിന്റേയും 
ധ്വനികമ്പനങ്ങളും ഉള്‍പ്പെട്ട തരംഗോര്‍ജ്ജമാണ്‌ 
പ്രപഞ്ചം സൃഷ്ടിച്ചത്‌. കാറ്റിലും മഴയിലും നദി യിലും 
കടലിലും സംഗീതമുണ്ട്‌. മരത്തിലും ശിലയിലും 
പക്ഷിയിലും മൃഗത്തിലുമുണ്ട. ഈ നാദക മ്പനങ്ങളെ 
പഠിച്ച ജഗ്വേദികള്‍ അതിനനുസ്ൃയതമായി 
സാമവേദാലാപം ആരംഭിച്ചു. അവയെ അന്യോന്യം 
ശാന്തരാക്കാനും പ്രപഞ്ചശാന്തിക്കും ഉപയോ 
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ഗപ്പെടുത്തി. സാ ജഗ്വേദത്തിലെ സാഹിത്യവും മമാതു 
വാക്ക്‌) അമ സാമത്തിലെ ആലാപനയു 
(സംഗീതം)മാണ്‌. (ധാതു) സാമത്തിലൂടെ നാദയോഗി 
സമത്വം ഉണ്ടാക്കുന്നു.സമത്വം യോഗമുച്വതേ ഗ്രീത) 
ശങ്കരാചാര്യര്‍ സാമവേദം ആലപിക്കുന്ന വരെ 
സര്‍വ്വജ്ഞരെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. വേദം 
നാദധ്രഹ്മമാണ്‌. അതിനെ അറിയുന്നവനാണ്‌ 
സാമവേദി.്ബിം ദാ 9ളി0 ലസന്ഠ ടന്ന ടലി (ഗിടന്ന൩്9ട 
ഒ ൯൩൧0, സ്ധ്൦ലഠ, ലന ഒിദ്ധിടെടല്നള ശറിഠവട 
നാഠഠിധിദ്ിഠനട , 665 ൮൦ ചിലപ്പോള്‍ സ്വരങ്ങളെ കൂട്ടി 
അര്‍ത്ഥമില്ലാത്തതെന്ന്‌ തോന്നിക്കുന്നസ്തോമങ്ങളെ 
സൃഷ്ടിക്കുന്നു. ഹോയ്‌ ഹോയി ഈഹു ഓയി 
ആഹോയ്‌ ഹാവു ഇവ സ്തോഭങ്ങളാണ്‌. ഭൃഗു വിന്റെ 
ആനന്ദഗീതത്തില്‍ 3 തവണ ഹാവൂ എന്ന്‌ 
പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌ ആനന്ദത്തിന്റെ ആധിക്യം സൂചി 
പ്പിക്കാനാണ്‌. ഉ സൂര്യനും ഏയ്‌ വിളിയും ഹും 
പ്രജാപതിയും ഓഹോയ്‌ സമുദ്രസഞ്ചാരി കളുടെ 8 
ദിക്കും കേള്‍ക്കുന്നവിളിയുമാണ്‌. പത്ഞ്ജലിയുടെ 
മഹാഭാഷ്യകാലത്ത്‌ 1000 തരം സാമഗാനവും 13 തരം 
ആലാപനയും ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇതില്‍ 11 എണ്ണം 
നാമകരണം ചെയ്യിരുന്നു. അതിലെ രാണാ 
യണീയവും കൌത്തുമവും ജൈമിനീയവും നിലനി 
ല്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇവയുടെ സ്വരപ്രയോഗം വ്യത്യസ്ത 
മാണ്‌. സൈന്ധവസംസ്ലൃയതികാലമായ മഹാഭാരതം 
കാലത്ത്‌ ജീവിച്ച വ്യാസമുനിയുടെ ശിഷ്യനായ 
ജൈമിനിയുടെ സ്വരാലാപനപ്രയോഗമാണ്‌ കേരള 
ത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടേത്‌. അതിനാല്‍ സൈന്ധവ 
ലിപികളിലെ സംഗീതലിപികള്‍ നമുക്ക്‌ പ്രാധാന്യം 
ഉള്ളതാണ്‌. 
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എന്തുകൊണ്ട്‌ സാമസംഗീതത്തില്‍ നമ്പൂതിരിമാരു 
ടേത്‌ പഴയല്‍ എന്ന്‌ പറയുന്നു. സംഗീതോപകരണ 
ണങ്ങളുണ്ടാക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌, ഗ്രന്ഥങ്ങളുണ്ടാവു 
ന്നതിനു മുമ്പ്‌, ഗാത്രവീണയിലാണ്‌ ശ്രുതിയും സ്വര 
വും മനുഷ്യര്‍ സൂക്ഷിച്ചത്‌. അതിന്‌ തലയാട്ടലും 
കൈകാട്ടലും അവരുപയോഗിച്ചു. ഇതാണ്‌ ജൈമി 
നീയത്തിലെ ഏറ്റവും പഴയ ശാഖയായ കേരളന 
മ്പൂതിരിമാരുടെ ശൈലി. സംസ്ലാരത്തെ സംരക്ഷി 
ക്കാനുള്ള ഏറ്റവും പഴയ വിദ്യാഭ്യാസപദ്ധതി. 
ആന്ത്രപ്പോളജിക്കലി പ്രധാനമാണ്‌. . സ്വരം ഉറ 
യ്ക്കുന്നതു വരെ ഉദാത്താനുദാത്തസ്വരിതമനു 
സരിച്ച്‌ പറഞ്ഞു കൊടുത്തും തലപിടിച്ച്‌ കുലു 
ക്കിയും വേണം പഠിപ്പിക്കുവാന്‍. അതിനാല്‍ 
ഒരദ്ധ്യാപകന്‍ രണ്ട വിദ്യാര്‍ത്ഥികളില്‍ക്കൂടുതല്‍ 
പേരെ കൈകാര്യം ചെയ്യാന്‍ ബുദ്ധിമുട്ടാണ്‌. സ്വര 
മുറച്ചാല്‍ കുറേമ്മെയായി മേല്‍പ്പോട്ട ചൊല്ലുകയും 
ചൊല്ലിയവ തോന്നിപ്പിക്കുകയും ചെയുന്നു. അങ്ങ 
നെ ജഗ്വേദം മുഴുവന്‍ 4 വര്‍ഷത്തെ നിരന്തരപ്ര 
യത്നം കൊണ്ട്‌ ഹൃദിസ്ഥമാക്കുന്നു. അതോടൊപ്പം 
വേദമുദ്രകളും പദങ്ങളും പരിചയപ്പെടുത്തുന്നു. മുദ്ര 
എന്ന സമ്പ്രദായം കേരളത്തില്‍ മാത്രമേ 
അവലംബിക്കുന്നുള്ളു. ഏറ്റവും പഴയ അബാക്കസ്‌ 10 
വിരലുകളായിരുന്നു. പിന്നീടാണ്‌ ചുള്ളിക്കമ്പ്‌ 
വെക്കലും ലിപിയും അതിനുമുകളില്‍ ചിഹ്നമോ 
സംഖ്യയോ എഴുതലും വന്നത്‌. ഇവ സൈന്ധവലി 
പികളിലും കാണാനുണ്ട്‌. കൈകാട്ടല്‍ ക്രിസ്കൂവ 
ര്‍ഷാരംഭത്തില്‍ ഇന്ത്യയില്‍നിന്ന്‌ ബാലിയിലെത്തി. 
പിന്നീട ചുള്ളിവെക്കല്‍ ബുദ്ധമതക്കാര്‍ ജപ്പാനിലേ 
ക്കും കൊണ്ടുപോയി. ഏത്‌ അഷ്ടത്തില്‍ ഏത്‌ 
ഓത്തില്‍ ഏര്‍ വര്‍ഗ്ഗം എന്നത്‌ ആചാര്യന്റെ 
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മുദ്രകണ്ട്‌ തിരിച്ചറിയാനുള്ള പ്രാഗത്ഭ്യം കേരളത്തി 
ലുള്ളവര്‍ ആര്‍ജ്ജിക്കുന്നു. അതും, പ്രത്വേകരീതി 
യിലുള്ള ഉച്ചാരണ രീതിയും സ്വരവും മാത്രയും 
താളവും ചിട്ടയും മററ്‌ സംസ്ഥാനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ 
തികച്ചും വ്യത്യസ്തമാണ്‌. പ്രത്യേക സമ്പ്രദായ 
ത്തില്‍ സംഹിത, പദം, ക്രമം, തുടങ്ങിയവയും ജട, 
രഥ മുതലായ വേദവിക്ൃതി കളും 
സ്വായത്തമാക്കുന്നു സംഹിത, പദം, ൫്രമം എന്നീ 
പ്രകൃതിപാഠങ്ങളും ജട, രഥ തുടങ്ങിയ 
വേദവിക്ൃതിക്ളും നിലനിര്‍ത്തു വാന്‍ 
ആചാര്യന്മാര്‍ അനുവര്‍ത്തിച്ചിടുള്ള ത്രിസന്ധ എന്ന 
ക്ലിഷ്ടമായ പഠന-ഉപാസനാപ്രക്രിയ.ആലാപന 
സാഹിത്യം സ്വരപ്രസ്ലാരം ഇവ സാമഗാനത്തി 
ലുണ്ട.ശ്രുതി ഉയര്‍ത്താനും താഴ്ത്താനും കൈ 
മുകളിലേക്കും താഴേക്കും ചലിപ്പിക്കുന്ന 33 ഭൂദേ 
വന്മാരുണ്ടെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ വന്ദേരിക്കാരാവാം. 
കടവല്ലൂരിലെ ഭൂദേവന്മാരും വന്ദേരിക്കാരാണല്ലോ. 
വിരലിനെ തൊടല്‍ വിസര്‍ഗ്ഗം. 


ആരോഹണമായി ക്ഷേപണം ചെയ്യുന്നത്‌ മര്‍ഷണം. 
ചൂണ്ടുവിരല്‍ തൊട്ട എല്ലാ വിരലുകളുടെ ആദ്യസ 
ന്ധിയും തൊടുന്നത്‌ 
അംഗുലീമര്‍ദ്ദും.സ്ഥായിസ്വരത്തി ന്‌ കമ്പനമില്ല. 6 
സ്വരമേ ഉപയോഗിക്കുന്നുള്ളു എന്ന്‌ ധനം 84൭. ൬൩൦ 
ാ/9ഗിഠേ 0 ടദദനദഡഗറിദ. 000൦൦൦1൧ വ്‌ 7൩൧ ഹി ഠല്ലസ്ദ॥ 
ഠേബ്ലലഥം. 800 000൫൭. 1935 02 143- 
155).ഉപകരണസംഗീതം അസ്ഥിമുരളി ഉപയോഗിച്ച്‌ 
50000 വര്‍ഷം മുതലേ ഉള്ളതാണ്‌. അതിനും മുമ്പാ 
വണം കൈയും തലയും ആടിയ സാമവേദപഠനം 
എന്ന്‌ അനുമാനിക്കുന്നു. ഭാഷക്കും ഉപകരണസം 
ഗീതത്തിനും മുമ്പാണ്‌ ഇത്തരം ശ്രുതി ഉറപ്പിക്കല്‍ 
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നടന്നിരുന്നത്‌. മൈസൂരിലെ 8ആം സാമത്തിലെ 
പുരുഷസുക്തത്തില്‍ 4 പ്രാവശ്യം സ്തോഭംഹാ വു 
എന്ന്‌ നാലുവിധമാണ്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നതെ ന്നും അവ 
കൈശികിനിഷാദം ഷഡും ജുഷഭദം ധൈവതപഞ്ചമം 
ഇപ്രകാരമാണെന്നും ഇതാണ്‌ 
വാമൊഴിസമ്പ്രദായത്തിലെ ഏറ്റവും പഴയ പുരുഷ 
സൂക്തമെന്നും എ എല്‍ സീതാരാമന്‍ (ന്൫ബ)ഠ൦ 
ലിനി! [നടി ഡാ! 3.) ആദ്യകാലത്ത്‌ ഉദാത്തം 
അനുദാത്തം സ്വരിതം മാത്രമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിരു 
ന്നത്‌. 39119 5 3 ഠാമ്പാഥദിഠറ ഠ്‌ ധഠദ്‌നം 5 ഒ്ധഠ്ദനം, ഫ്ന്ധാദനം 
0 0൦ ൨. ൩5 ഠ॥൦ഠ ദ വസീല 30൦0൩. കൈ ഇടത്തോ 
ടട വീശുന്നു. ഉദാത്തം ഉച്ചം അഥവാ താരശ്രുതിയാ ണ്‌. 
അക്ഷരത്തിനു മുകളില്‍ സ്വരസാഖ്യ എഴുതുന്ന 
പതിവ്‌ പിന്നീടാണ്‌ ഉണ്ടായത്‌. അനുദാത്തം നീചം 
അഥവാ മന്ദ്രശരുതിയാണ്‌. സ്വരിതം ഇവ രണ്ടിന്റേ 
യും സമന്വയം. ചില സംഗീതഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഉദാത്ത 
ത്തിന്‌ പ്രത്യേകം അടയാളം ഇല്ല. അനുദാത്തം താഴെ 
വര. സ്വരിതം മുകളിലേക്ക്‌ വര. ചിലതില്‍ 3 എന്ന്‌ 
മുകളിലെഴുതിയാല്‍ അനുദാത്തം, 1 എഴു തിയാല്‍ 
ഉദാത്തം, 2 എഴുതിയാല്‍ സ്വരിതം ഇപ്ര കാരമാണ്‌. 
അടയാളമൊന്നും ഇല്ലാത്തവ പ്രചയം എന്ന്‌ 
ഗണിക്കുന്നു. നാരദശിക്ഷ ഷഡൂമദ്ധ്യമ 
ഗാന്ധാനഗ്രാമത്തിന്‌ ഓരോന്നിനും 7 വീതം 21 
മൂര്‍ഛനകളെ അംഗീകരിക്കുന്നു.ഗാന്ധാരത്തിലെ 
മൂര്‍ഛനകള്‍ സുവര്‍ല്ലോകത്തിലെ ദേവാദികളെ യും 
മദ്ധ്യമഗ്രാമം പിത്ൃലോകത്തേയും ഷഡു ഗ്രാമം 
മനുഷ്ടലോകത്തേയും (ഷികള്‍ ഉള്‍പ്പെടെ) 
സംത്ൃപ്തരാക്കുന്നതായി പറയുന്നു. 46 താനങ്ങ 
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ളേയും അത്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. 


20001044 |), 120408, 


0 ന 


റിനി 


[10 4);, 0, 
1104): ॥, ്‌ റ്‌ റ്‌ 
(7൬% 
019018; [0 ര! ു 


ഗൌതമന്‍ഃ 1 തൊട്ട 7 വരെ സംഖ്യകള്‍ സപ്പ സ്വരം. 
ഏഴു സ്വരവും ഉപയോഗിച്ചാല്‍ കൃഷ്ടം, വ്ൃദ്ധസ്വരം. 
വര്‍ഷണശേഷി. സാമവേദകാലത്ത്‌ തന്നെ 
ഉപയോഗിച്ചിരുന്നു. സമ്പൂര്‍ണ്ണരാഗം നിധപ മഗരിസ 
(കൃഷ്ഠ) അവസാനാക്ഷരം ഉറപ്പിച്ച്‌ പാടുന്നതും 
വൃദ്ധസ്വരം അഥവാ കൃഷ്ടം. ശബ്ദ ത്തിനല്ല, 
നാദ(ംഘുത്തിനാണ്‌ വൃദ്ധി സംഭവിക്കുന്നത്‌ (സൂത്രം- 
'നാദവ്യദ്ധിപരാ). അത്തരം സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ 
ആളുകളുടെ എണ്ുത്തിനനുസരിച്ചും അവരുടെ 
ഉച്ചാരണത്തിനനുസരിച്ചും നാദത്തിന്റെ അളവു 
കൂടുകയോ കുറയുകയോ ചെയ്യാം. അവിടെയും 
ശബ്ദത്തിനു മാറ്റമൊന്നും സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
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യാജ്ഞവല്‍കൃശിക്ഷ സരിഗമപധനി എന്ന്‌ 7 സ്വര 
ത്തെ ആരണ്യൃഗാനങ്ങളിലുള്ളവയായി പറയുന്നു. 7 
സ്വരവും വേണുവില്‍ 50000 വര്‍ഷം മുമ്പ്‌ 
ഉപയോഗിച്ചിരുന്ന അസ്ഥിമുരളിയിലുണ്ടായിരുന്ന ത്‌ 
എന്തായിരുന്നു. മുരളികളിലെ ക്രമം മഗരിസനി ധപ 
ആണ്‌. ഇതില്‍ പ്രഥമം മദ്ധ്യമമാണ്‌. 1 മ, 2 ഗ, 3 രി, 4സ, 
5 നി 6ധ7പ എന്ന്‌ ക്രമം. 


(ബ്ന 
40) ) (144 
17: അആന്ന്ത്തത്തി്‌ 


ടി] | 4 ലു ി] 


ി 
നന.വത്ത്തവത്തന്ത്ത്ത്‌ 


അപ്പോള്‍ 7 സംഖ്ൃകളും എഴുതാനാരംഭിച്ചു. 
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സൈന്ധവസംസ്ൃൃതികാലത്ത്‌ അന്നത്തെ ലിപിയില്‍ 
നാം 1-7 വരെ രേഖകള്‍ കാണുന്നു. 


| മുമ്മിന്‍(മൃുഗശീര്‍ഷം), ത്രിമൂര്‍ത്തി, 3 സ്വരമുള്ള സാമമന്ത്രം. 


॥ | ) ആറുമീന്‍ കാര്‍ത്തിക (ഇടവരാശിയിലെ നക്ഷത്രം) 6 സ്വരം 


|| ഷഡ്ജം ൧1ലിഠ൦ട 


ഏളുമിന്‍, വസിഷ്ടനടക്കം സപ്ലര്‍ഷിസമുഹം. 7 സ്വരമുള്ള 
| | | സാമഗാനം .സപ്ലവര്‍ണ്ണം ,സപ്ലരശ്മി,സപ്ലമാതൃക 


7 സ്വരവും പ്രത്യേകരീതിയില്‍ ഉപയോഗിക്കു മ്പോള്‍ 
അതിന്റെ കര്‍ഷണസ്വഭാവം വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതി നാല്‍ 
അതിനെ കൃഷ്ണം എന്നും വ്ൃദ്ധസ്വരം എന്നും 
പറയുന്നു. നിധപമഗരിസ ഇപ്രകാരം ഉള്ള 
കൃഷ്ലമാണ്‌. പദത്തിലെ അവസാനാക്ഷരം വര്‍ദ്ധി 
പ്പിച്ച്‌ ഉറപ്പിച്ച്‌ പാടുന്നതും വ്ൃദ്ധസ്വരമാണ്‌, ആക 
ര്‍ഷകമാണ്‌. സൈന്ധവലിപികളിലെ സ്വരങ്ങളും 
ശ്വേന്ചിതി മുതലായ യജ്ഞസംസ്ലാരചിഹന ങ്ങളും. 
താഴെ കാണുക 
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മധ 
ഥാ 
മറ്റം അരസ്ധാദ്യം,അതിസ്ാര്യം 


൮൧൧ | ര്‍റ 
 വിദൃതിമള്‍ ॥ ൮0 
(1 ആയത്തു നോട്ടുകള്‍ 2000) 


1111, ല്ല എലാ നോറ്റു, കര്‍ഷ [ബ്ലു ആദര്‍ഷന്ധബ്യു 
- (0) ൮ ൦൧ 
ണ 


ശ്യനചിതി (ഗരഡരം അരണ൯ം) 


11 വിനത [ 
1! ധി അത്യു്ുമ 


1111 സം്യസാരണ 
ജന്‌ ॥॥ | എ9,൮൭, എലു. 808 നോട്ടിനെ ആവര്‍ത്തിമന്ന ചിഹങ്ങള്‍ 


വാകൃസ്തോഭവും (അര്‍ക്കപുഷ്ടം) വിഭാഗ്യസാ മനും 
സൈന്ധവചിഹ്നങ്ങളില്‍ ഇപ്രകാരം (താഴെ കാണാഠ) 
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അതിന്റെ അനുപാതവും (വിഭജനത്തിന്റെ കാണുക. 


വിഭാഗ്യസാമന്‍.ഭമ്തികള്‍ സൂമ്തത്തെ സമമായി ഭാഗിക്കുന്നത്‌. 


ച താഴെ വര അനുദാത്തം, മുകളിലെ ചെറിയരേഖ ദീര്‍്ഘസ്വരം 
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ആദ്യവിഭജനം 


൫ 


1/4 
ന അനുപാതങ്ങള്‍ 


1] 


ഉപകരണസംഗീതം ഉണ്ടാവുന്നതിനു മുമ്പാണ്‌ 
ആദിമനുഷ്യര്‍ സ്വന്തം ഗാത്രവീണയില്‍ കയ്യും 
ശിരസ്സും ഉപയോഗിച്ച്‌ ശ്രുതി ഉറപ്പിച്ചത്‌. അതായത്‌ 
സാമവേദത്തില്‍ ജൈമിനീയശാഖയായ കേരള 
ത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടെ ശൈലി ഉപകരണസംഗീ 
തത്തിനു മുമ്പുളളതാണ്‌.(മ൩൦10 8318. 10ലാദധിഠേ 0 
ടദദ്നദഗിദ. ൧0൦0ഠഠ൦റി(നളട വ്‌ 70൧ ഹി ഠലില്ദ। ഠബ്ലഥം. 80 
200൫൭. 1935 0 143-155).കര്‍ണ്ണാടകത്തിലെ പൂരുഷസു 
ശക്തമാണ്‌ ഏറ്റവും പഴയ പുരുഷസൂക്തം (10 ന്ദ 
( "ടലി ടദദടഥദസ്നടട। [ഠധന്ട1 ഥി 3.) അതില്‍ ഹാവു 
എന്ന സ്തോഭം പല ശ്രുതിയില്‍ പല പ്രാവശ്യം 
ഉഫയോഗിക്കുന്നു. (കൈശികിനിഷാദം, ഷഡും, 
ജഷഭം, ധൈവതം പഞ്ചമം) 


ചതുശ്രുതിഗാന്ധാരം ദീപൃഗാന്ധാരം ഇവയുടെ 
ചിനം സൈന്ധവലിപിയിലുള്ളതും സാമവേദ 
കാലത്ത്‌ ശ്രുതികളെല്ലാം വികാസം പ്രാപിച്ചിര്യ്‌ 
ന്നതായി തെളിയിക്കുന്നു. 
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: 


നറുശ്ശതികള്‍ 


0000൦൮88 
ദ്വിത്തം 


() എൃഷ്ണ്രായി മണ്ധഥ്മായി ൮൫10 200 
റീ 


॥ ൬൮0 


സ്ലാമവിധുനുഷ്യം (00000 ൭൫000 
ദിര്യദ്യാന്‌.4 ശ്രി ഉൂള്‍മൊള്ളനു. 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


80 


മുന്നാം ഭക്തം 


നാലാം ഭക്തം 
33 ൧4 


സ രിഗമപ ധ നി 
അഞ്ചാംഭക്തം 


3 3 244 ൭ ടണ്‍ 


ദീപ്ലഗാന്ധാരമുദ്ര 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


മു്തൂ08ം 270 7/8 ി॥ 


്‌ 
20 
നി 
| ത 
9) ക 
വ 
ന്നി രി 
സ്പ 40 1) 
ളി ളി 


ഉ വ നി 26,റി 


0 1 40 2) 28 0/0 224 2 7771001018 1/ 10101419 17 111 


താരമന്ദ്രമദ്ധ്യസപ്പകങ്ങളിലൂടെ ഗാത്രവീണയാകുന്ന 
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യജ്ഞപാത്രത്തില്‍ മൂന്നു സവനങ്ങളിലായി സോമ 
ത്തെ അളന്ന്‌ അര്‍ഘ്യമായി നാദപബ്രഹ്മത്തിന്‌ തന്നെ 
അര്‍പ്പിക്കുന്നു. [ഗ്വടഠ3। [1401310005 1൩ ഗദ 300 ഗദ .ഗി.൫ദ്൮3 
830 .൧00 .൧  ദഠഠ്൦ ഠന്൬നന്ാഥ(ദധ്ഗ ഗാവധനല .ഠ0ലന്ദ। 8ഠഠ10 തല 
ടിന്ദധ ൧0൦൫9 1960. 314-322 വാജസനേയികള്‍ 
ഉപയോഗിക്കുന്ന കമ്പനസംഖ്ൃയകളെ പറയുന്നു. മ,ഗ 
ഉദാത്തം, രി സ അനുദാത്തം, കുശപ്പുല്ല്‌ വെക്കുന്ന 
രീതി ഇന്ത്യയില്‍നിന്ന്‌ ബുദ്ധമതക്കാരാണ്‌ ജപ്പാനി 
ലേക്ക്‌ കൊണ്ടുപോയത്‌. അതിനു മുമ്പ്‌ കൈകാട്ടല്‍ 
ബാലിയിലേക്ക്‌ ഇന്ത്യയില്‍നിന്ന്‌ ക്രിസ്ലുവര്‍ഷാരം 
ഭത്തിലാണ്‌ പോയര. 33 ദേവകുലങ്ങള്‍ കൈകാട്ടു 
ന്നതായി ഈ ഗ്രന്ഥം പറയുന്നു. കടവല്ലൂര്‍ നില്‍ക്കുന്ന 
വന്ദേരിനാടിലെ 33 അഗ്രഹാരങ്ങളും അവരുടെ 
യൂണിവേഴ്ടിറ്റിയുമാകാം (വലഭി വന്ദേരി) ഈ 
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റ്റുവെമുന്നത്‌ 


അദിഥീതം 
പം] ല്‍ 
1 നമെ ഉന്യയയിലെ 1/ആം ന്യൂാണിലല്യ സിസ്ലിപിയിലുന്ട്‌ 
൫൫ മാ അമ ഇ ച! 
അരസ്വാരം 


ന്‌ പരിധി(പൈ നു 


ി! 


[2 


വി 


| [! ഉവമ്മുമളില്‍ അവ്ഗൃഹമ്ദയുതിയാര്‍അതിദ്ുമം 


ദേവകുലം. 
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ളി തളഉവിരല്‍ചെറുവിഴലില്‍ വെച്ച്‌,ചൂണ്ഠവിരലില്‍മൊന്ടുവരിമ 


അയി 


॥ ചൂണ്റവിരല്‍സ്ഥാനം ഘനസ്വരം,ദീറ്ഘം.ൂണ്ുവിരല്‍ 


തളുളവിരലിലേമ്‌ താഴ്ടിപിടിമര്‍ 
ി യി. 


രള്ഏറിരലുംൂന്റവിരലിന്റെുലത്തില്‍നിന്ന്‌ 
" ബ്ല വുമളിലേകുപിന്നൊല്ധയത്തിലേമം ഉട്നതല്‍റ്രൂതമായി പാടണം 
॥ ॥ [അ ചൂണ്റവിരലുംദ്ധയിമയ്യുടൊദ്ധ്യമോതിരവിര്‍രിമദ്ധയം,ചെറുി 
ഹിയ 7449ല്‍ അഗ്ൃത്തിന്റെ മദ്യം വിരലയമൊണ്ടുമൂ്മാ്ടമ്പോള്‍ബാോ 
നോട്ടിന്‌ ഓരമാ്ൃവെച്ച്‌ ആലാപനംകെഴ്ടനന 
അമ്ലരത്തി൯ുമളില്‍ 0 ഉട്ടാല്‍ അടുതൂവരന്നത്‌ ുഷഗ്രതിശീഡ്യമായിയായി 
പണം 


/പഞ്ഥംദ്ധ്യത്തിന്‌ ഉപരി അട്തൂത്താമ(സ്വം,ഥൈവരം 


॥ (നാർദശിമ!! 
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ന ീര്‍ഘര്വം 


സ്ോഭത്തിന്റെ ദിതീയസ്ഥാനം 


| റൃത്യസ്ഥാനം 


ജഃ ॥॥ 


ശ്ശി 

നിഷാദം ശ്ശി | | 
ധൈവരം ദ്ിശ്യരി | 
ഫ്ജം ഏശ 2 


॥ | ॥ [1 രതല% ഏ്ചട്ടകക്ങള്‍ 


(1111-11-11 7111-18 :-1-॥1111:-1 


[ഥീധട1ഠഠ1ഠളിഠേ। ടഠഠിബ്ബ. 0ാഠന്പാദ/.83/ ഠ്ദ 1985) 
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[| 


സെന്ധവലിപിചിഹങ്ങള്‍ 


സാമദവദികളുടെ ശശ്യനചിതിയുടെ 
ബേസിമ്‌ തപം 
വൂ 


ഗായന്രിനുടെ ഗോഉയത്ൃം (മുലപാണിവാരിയര്‍ വ൪ൂതന പമാ) 
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79420/891)117 1 


7 777ന്നന്ന്നി 


ആഹവനീയംഗാര്‍ഹപര്യമ്ലിണ്ുഗ്നി 


ചം 


ഗാര്‍ഗപര്‍യഃ 
പഠ്ഞ്ഞുറ്‌ 
7 % ചതുരശ്രഅടിയാണ്‌ വേദിയുടെ അളവ്‌. (108000 50 
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നഠടട) അതുതന്നെയാണ്‌ സാമസംഗീതത്തിന്റെ 
ബേസിക്ക്‌ സ്കെയിലും. 


7 % പുരുഷനെയാണ്‌ (30%) 2700 യുഗം ആയി 
കണക്കാക്കുന്നത്‌.(സപ്പര്‍ഷിയുഗം) 100 വര്‍ഷമാണ്‌ 
ഒരു നക്ഷത്ര വര്‍ഷം 27 നക്ഷത്രവര്‍ഷം 2700. ഇജഗ്വേദം 
ഇത്തരം 42323000 വര്‍ഷത്തിനു മുമ്പാണ്‌ കോസ്മോസ്‌ 
അഥവാപ്രപഞ്ചം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതെന്ന്‌ 
വിചാരിക്കുന്നു 


സാമഗാനങ്ങള്‍ഃ- പൂര്‍വ്വാര്‍ച്ചികയിലെ ആദ്യത്തെ 
പ്രപാഠകം, മഹാനാമ്മി ഇവ ഗ്രാമഗേയഗാനങ്ങ ളാണ്‌. 
ആറാം പ്രപാഠകം ആരണ്യൃഗാനം. ഇത്‌ രണ്ടും 
പ്രകൃതിഗാനം (സ്വാഭാവികസംഗീതം) 


ഉത്തരാര്‍ച്ചിക. 936 ഈഹഗാനം സോമയാഗസമയത്ത്‌ 
പാടുന്നു. 209 ഈഹൃഗാനം സ്വയം പാടുന്നത്‌. 


ഉദ്ഗീഥം പാടുന്നത്‌ ഉദ്ഗാതാവാണ്‌. ഉദ്‌ (പ്രാണ) 
ഉയര്‍ന്ന ശ്രുതിയില്‍ പാടുന്ന പ്രാണന്‍. ഗീ ഗ്രീര്‍) 
വാക്ക്‌ .ഥ സകലത്തിലും സ്ഥിതമായത്‌. 


എല്ലാം എല്ലാത്തിലുമുണ്ട്‌ എന്ന ശാസ്ത്രസത്യം 
സംഗീതത്തിലൂടെ തെളിയിക്കുന്ന അന്യോന്യം എന്ന 
ശാസ്ത്രപഠനരീതി പ്രപഞ്ചം എന്നിലും നിന്നിലും, 
നാം പ്രപഞ്ചത്തിലും അന്യോന്യം സ്ഥിതി ചെയ്യുന്ന 
തിനാല്‍ എല്ലാത്തിന്റേയും നിലനില്‍പ്പ്‌ എന്റെ 
നിലനില്‍പ്പിനും ആവശ്യമാണെന്നറിഞ്ഞ 
ഇക്കോളജി സംരക്ഷകരുടെ സാമസംഗീതമാണ്‌. 
മ്യൂസിക്ക്‌ തെറാ പ്പിയിലൂടെ ഈ 
ശാസ്ത്രബോധത്തിന്റെ പ്രായോഗി കസമീപനമാണ്‌ 
ഞാന്‍ പല പുസ്തകങ്ങളിലൂടെ സംവദിച്ചതും 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


ഒ 


പ്രപഞ്ചം നാദത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉണ്ടായി. അതിന്റെ ഒരു 
കണമായ മനുഷ്യന്‍ മറ്റു പ്രപഞ്ചകണങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ 
സംഗീതം പഠിച്ചു. കുയിലിന്റെ പാട്ടിലെ ഉച്ചനീച 
ശ്രുതികളും,ജതുപ്പക്ഷികളുടെ പാട്ടും കേട്ട മനുഷ്യ 
ന്റെ ആദ്യധ്വനിയാണ്‌ സാമവേദാലാപം..അതാതു 
ജുതുപ്പക്ഷികള്‍;മൃഗങ്ങള്‍ എന്നിവ പാടുന്ന പാട്ട 
കേട്ടാണ്‌ സാമസ്വരം ഉണ്ടായതെന്ന്‌ നാരദീയശിക്ഷ. 
ജുഷഭത്തില്‍നിന്ന്‌ ജഷഭസ്വരം പഠിച്ചു. മയിലി 
ല്‍നിന്ന്‌ ഷഡുൂവും ക്രൌഞ്ചത്തില്‍നിന്ന്‌ മദ്ധ്യമവും 
കുയിലില്‍നിന്ന്‌ പഞ്ചമവും ആനയില്നിന്ന്‌ 
നിഷാദവും പഠിച്ചു. ധാരാളം ജൈവവൈവിദ്ധ്യ വും 
മഴയും ഇടിയും പുഴയും കടലുമുള്ള 
ഭൂമദ്ധ്യരേഖാപ്രദേശമായ ഇന്ത്യയിലാണ്‌ വേദം 
ഉണ്ടായതെന്നതിന്‌ ഈ സ്വരനിര്‍ണ്ണയം സാക്ഷിയാ 
ണ്‌. 


ഭാഷ പൂര്‍ണ്ണമായി വളരാത്ത കാലത്ത്‌ ഉച്ചനീചങ്ങ 
ളെ ഉദാത്താനുദാത്തങ്ങളെ ആരോഹണമായും 
അവരോഹണമായും പാടിയ ആദ്യത്തെ ജഷി തന്റെ 
ശിഷ്യരെ പഠിപ്പിച്ചത്‌ ശ്രുതിയോടൊപ്പം തല യാട്ടലും 
കൈകാട്ടലും കൊണ്ടാണ്‌. ഉദാത്തം താലു വിന്‌ 
മുകളിലാണ്‌ (തല മുകളിലേക്കു ആരോഹ ണം. 
അനുദാത്തം അവരോഹണം താലുവിന താഴേക്ക്‌. 
(തല ചുവട്ടിലേക്ക്‌). ശാന്തവും ആരോഗ്യ 
പൂര്‍ണ്ണവുമായ ജീവിതത്തിന്‌, പ്രകൃതിയോട 
ഇണങ്ങി ജീവിക്കാന്‍ ,പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ നിലനില്ലി 
നാധാരമായ ക്രമമാണ്‌ ജതം. ജുതം ച സത്യം. 
അതിന്റെ നിയമത്തിനുസരിച്ചാണ്‌ സചേതനാചേ 
തനങ്ങളുടെ ചലനവ്യവസ്ഥ നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെടുന്ന ത്‌. 
അത്‌ അചേതനങ്ങളില്‍ പ്രകൃതിയുടെ ചലന നിയമം 
എന്ന നിലയിലും സചേതനരായവരില്‍ 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


90 


ജീവിതത്തിന്റെ ധര്‍മ്മനിയമം എന്ന നിലയിലും 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ജ്വേഗ്വേദജുഷി പാടിഃ- യേ ഭ്യോ മാതാ മധുമതീ 
പിബ്വന്ത പയഃപീയൂഷം ഈ മധുമതിയായ പ്രപ 
ഞ്ചമാതാവ്‌ നമുക്ക്‌ പാലും അമൃതും ഒഴുക്കിത്ത 
രുന്നു. ഉക്തത്തെ ധ്യാനിക്കുന്ന സൂര്യസമരായ 
ജഞ്ഞാനികള്‍ അത്‌ സ്വീകരിച്ച്‌ ജഞാനബീജം നിറ 
ഞ്ഞ ജഷഭന്മാരായി തീരുന്നു. അവരെ പിന്‍തുട ൪ന്ന്‌ 
ജഞ്ഞാനത്തിന്റെ ആനന്ദം അറിഞ്ഞ്‌ നമുക്കും 
സ്വസ്ഥരാവുക. 


എല്ലാം അന്യോന്യം ബന്ധപ്പെട്ട ക്വാണ്ടം എന്‍ടാങ്ങകി 
ശമെന്റായ പ്രപഞ്ചവ്യവസ്ഥയില്‍, താന്‍ പ്രാണശുദ്ധി 
യും ആത്മശുദ്ധിയും നേടുന്നത്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ 
പ്രാണശുദ്ധിക്കും ആത്മശുദ്ധിക്കും കാരണമാവുന്നു 
എന്ന്‌ ജ്ഞാനി യോഗം (ധ്യാനം) കൊണ്ട അറി ഞ്ഞു. 
തന്റെ ശരീരമായ പിണ്ഡാണ്ഡവും പ്രപഞ്ച ശരീരമായ 
ബ്രഹ്മാണ്ഡവും ഒന്നാണെന്ന്‌ രണ്ടിനേയും 
പഠിച്ചറിഞ്ഞ അവന്‍ സമുദ്രയാനം ചെയ്യ്‌ 
വാനനിരീക്ഷണവും ഭൂമിയുടെ ശരീരവും പഠിച്ചു. 
ഇതെല്ലാം വേദങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കാണാം. (കോറിഡോ 
ര്‍സ്‌ ഓഫ്‌ ടൈം) 


പ്രണവത്തിന്‌ 7 ഭാഗം 


ആ,ഉ,മ, നാദം, ബിന്ദു, ശക്തി ശാന്തം. വേദത്തിലും 
തന്ത്രത്തിലും യോഗത്തിലും ജ്യോതിശ്യാസ്ത്രത്തി 
ലും സംഗീതശാസ്ത്രത്തിലും പ്രപഞ്ചോല്‍പ്പത്തിയും 
നാദോല്‍പ്പത്തിയും ഒന്നാണ്‌. നാദബ്രഹ്മം തന്നെയാ 
ണ്‌ പ്രപഞ്ചവും ഭാഷയും സംഗീതവും എല്ലാം. 
നമ്മുടെ ജൈവശരീരവും അതുതന്നെയാണ്‌. ഫിദ 
ടറിലഥം ൯൫0 30൩ ൩൦9 ദ00 ഫ॥6ങഡല് ാദദ। ദ്വാന്ദ। 
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ദ00ഠ030൨. "വട [നലദധാബിട ലീലാ ൩൫൩൦ മഠ്ഥിന്൯ ഠഠറലാ ഠ്‌ 
൫013 .8ലനഉ 30 ന്ലഹിടഥ്ാനമ൩ 0001൦0, സൃ 000൮൦൦ ൯0 3001൦55൦ 
€ഠബ്ബ്സ്ഗഥ ാട്/യഥഠമ, ന്ധം ബാല, ടല 3൨ 3൩ സ്വടിഠ।ഠഇു/ 
ദ0ധ്വധ്ാഠ1ഠഇ, ഉലലിഠെ, സ്വടിദ। ന൧7ദ൯ിഠനട 3900 നടനലനദംെ, ൩ഠ(ദ0 
10ലാറിടട ഠ 0010 ഠ്‌ ധബ്ഗലട ദ00 ദ്ര, 76 ടഗ്രാട ദാ ഡല 
0 ടധ൦1ഠലദട ൫1. 


താണ്ഡവവും ലാസ്യവും ചേര്‍ന്നത്‌ താളം. സംഗീത 
ത്തിലെ കാലത്തെ അതാണ്‌ അളക്കുന്നത്‌. മഴത്തു 
ള്ളി താമരയിലയില്‍ വീഴുന്ന നാദം കേട്ട സ്വാതി 
മഹര്‍ഷി താളം ഉണ്ടാക്കിയെന്ന്‌ ഭരതം . താളം 
കാലത്തെ അളക്കുന്നു, മാത്രാരൂപമായി നാദത്തിന്‌ 
സപ്പസ്വരകമ്പനമെന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥം. കേള്‍ക്കുന്ന 
ശബ്ദുമെന്നല്ല. സകലവസ്മുക്കളിലും മനുഷ്ൃശരീര 
രത്തിലും ഇരിക്കുന്ന ആ നാദോര്‍ജ്ജം പ്രപഞ്ചോ 
ര്‍ജ്ജമാണ്‌. ലട ൦ ലാലു വ്‌ ഠാ (൫ നഠനിഠറന്നയ്ഠന്നട ൦ 
ഠടനാട, /310ല ൩90൨ നട്‌നല൦ ദനാ ലാദസിഠ൦ട. വദ03 03 00൬൦൭5 ധബിഠന 
൧1 0ഠടനാഠട-റ3ധ൦൦ വധ ടാഡ. ല൬/3105 10൦ റന൩ഥലടിഠ0 
0 1൦ സ്വടിഠ! 01൩, ൫ ഠ0൩൫ല൦ ഡാ0ാട ബെ 5 3 സ്വടിഠ! ൩01൭൦. 


തന്ത്രത്തില്‍ 51 അക്ഷരങ്ങളെയും(7 ചക്രം) സംഗീ 
തത്തില്‍ സപ്ലസ്വരങ്ങളേയും(ഷഡ്(്രം) ശരീര 
ത്തിലെ ഈര്‍ജ്ജചക്രങ്ങളോടു ഘടിപ്പിച്ചാണ്‌ പറയു 
ന്നത്‌. പ്രപഞ്ചത്തിലെ കോസ്പിക്ക്‌ ഇഈര്‍ജ്ജചക്രങ്ങ 
ളോടു ശരീരച്ക്രങ്ങളെ തന്മയീഭവിപ്പിക്കലാണ്‌ 
രണ്ടിലും ഉദ്ദേശം. ഓരോ സ്വരം ഓരോചക്രത്തെ 
ഉണര്‍ത്തുന്ന വിധം അറിയണം 


സാമവേദാലാപത്തില്‍ സാഹിത്യവും സംഗീതവുമു 
ണ്ട്‌. ഓരോ സ്വരവും ശ്രുതിയില്‍ ശ്രദ്ധ വെച്ച്‌ 
പാടുകയും കേള്‍ക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ അതിനോ 
ടു ബന്ധപ്പെട നാഡീചക്രം ഉണരുന്നു. പ്രകൃതിയില്‍ 
സപ്പസ്വരവുമുണ്ട്‌. അതിനെ ശ്രദ്ധിക്കാനൊരു 
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ശ്രവണമുണ്ടെങ്കില്‍, നമുക്ക്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ സംഗീ 
തം ശ്രവിക്കാനാവും. (കോസ്പിക്ക്‌ സംഗീതം) വേദം 
പഠിക്കാനുള്ള ഭാഗ്യം കിട്ടാത്തവര്‍ക്ക്‌ വേ ണ്ടിയാണ്‌ 
നാട്യവേദം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടത്‌. നമ്മെ 
ചുറ്റിയിരിക്കുന്ന ചൈതന്യമണ്ഡലത്തെ പണ്ഡിതപാ 
മരവ്ൃത്യാസമി ല്ലാതെ എല്ലാവര്‍ക്കും അനഭവിക്ക 
ണമെന്ന ബോധത്താലാണ്‌ സാമാലാപനത്തില്‍നിന്ന്‌ 
രാഗസംഗീതത്തെ ജഷിമാര്‍ വികസി പ്പിച്ചെടുത്തത്‌. 


0 1൨ലശൃയ ഭിഭധ്യ്ട 1091 ധബ്ഗഥലടലട ന3ഠ്ലഥ്വാ ഠ്‌ 7 ധ്്ാടെ 0 ്ഗ/ഒട 
/ 7 ന്ടെ ൨ ടഠഥനഠ ഗ്വാ്സിഠന ദ 31 ഠ0ഘ൦ ടഠധനറട 9൦ റ്ല്ഗറെ 17ഠന 
10൦5൦ / സ്വടിഠദ। ഠെ. 1൮ ദേ സ്ന 16൦൧ 10൪൦ ടഠാഥഥഠ ഠ1ഡ്ഥ ഠ0 
31൩, ദബിന്ദിട, 01005, 00൭3൩, ഗദഗ൦ട ൦൦. ൮/0 30 ലനനലിലഥം 5013 
ടഗ/ദ3/ദ3 [0 ൩0ലട൦ ടാഥനാഠട ശ്വ ദേ ഡീന ദ ല്ലാല൮/ഠഥ0൦ ലല; 
[1 


സാമം മാതു(യോനി, ആധാരം) ജഗ്വേദത്തില്‍നിന്ന്‌ 
എടുത്ത്‌ അതിന ധാതു (സാമഗാനം) കൊടുത്തു. 
ലോകത്തിലെ ഏറ്റവും പഴയ സംഗീതസാഹിത്യം 
സാമവേദമാണ്‌. അതിലെ ഏറ്റവും പഴയ രീതി 
കേരളത്തിലെ നമ്പൂതിരിമാരുടെ ആലാപനം ഇന്നും 
ജീവിക്കുന്ന ഏന്രവും പഴയ രീതിയാണെന്നതാണ്‌ 
കടവല്ലൂരിലെ അന്യോന്യത്തിന്റെ പ്രത്യേകത. 


അദ്ധ്യായം 5 ഉല്‍വ്വലദേവന്‍റെ 
ഈശ്വരപ്രത്യ ഭിജ്ഞാ കാരികക്കുള്ള 
വിവ്ൃത്തി (ടീകു 

അപൂര്‍ണ്ണമായ ഈ മാനുസ്ക്രിപ്റ്റ്‌ മ്ങല്ം നിം 


തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌ ഡെല്‍ഹിയിലെ നാഷണല്‍ 
ആര്‍ക്കൈവ്സിലാണ്‌ ഇതുള്ളത്‌. അഭിനവഗുപ്പ ന്റെ 
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ഈശ്വരപ്രത്യഭിജ്ഞാവിമര്‍ശിനിയിലും വിവ 
ര്‍ത്തിവിമര്‍ശിനിയിലും ഇതിലെ ഉദ്ധരണികളുണ്ട്‌. 


ഉല്‍വ്വലദേവന്‍്റെ വാദവും അതിരെ 
ലക്ഷ്യവും 


ആത്മനെ അംഗീകരിച്ചാലെ ഓര്‍മ്മ അഥവാ 
സ്മൃതിയെ തൃപ്തികരമായി വിശദീകരിക്കാനാ വൂ. 
ശരീരവും മനസ്സും നിരന്തരം പരിണാമവിധേ 
യമായിട്ടും, ശാശ്വതമായി നിലനില്ക്കുന്ന ബോധ 
ത്തോടുകൂടിയ മനുഷ്യരുടെ ഓര്‍മ്മയെ,അതിന്ന്‌ 
കാരണമായി ശാശ്വതമായി നിലനില്‍ക്കുന്ന ഒരു 
വസ്പുവെക്കൊണ്ടല്ലാതം വിശദീകരിക്കാനാവില്ല. ഈ 
വാദവും അതിന്റെ വിശദമായ നിരൂപണവും 
ഉല്‍പ്പലദേവനു മുന്നേ ശങ്കരാചാര്യരും ഗൌഡപാ 
ദനും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ഇതിന്‌ വിരുദ്ധമായി, ഏക മായ 
ശാശ്വതമായ ബോധത്തിനു പകരം അനവധി 
ക്ഷണികമായ ബോധങ്ങളെ ബുദ്ധമതക്കാരും പറ 
ഞ്ഞുവെച്ചു. ഓര്‍മ്മകളെ വിശദീകരിക്കാനായി 
ആത്മനെ അംഗീകരിക്കേണ്ടതില്ല എന്നാണ്‌ അവര്‍ 
ഇപ്രകാരം സ്ഥാപിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചത്‌, പൂര്‍വ്വാനുഭ 
വങ്ങളുടെ സംസ്പാരവും വാസനകളുമായി 
മറഞ്ഡിരിക്കുന്ന ബോധപ്രവാഹത്തില്‍നിന്ന്‌ ഒരു 
സ്മൃതി പ്രബോധനമുണ്ടാവുമ്പോള്‍ വ്യക്തമാവുക 
യാണെന്ന്‌ അവര്‍ കരുതി. പ്രബോധനം ഏതെങക്കി ലും 
വസ്തുവിന്റെ ദര്‍ശനം ആവാം. എല്ലാ ഓര്‍മ്മ കളും 
ശേഖരിച്ച ആത്മാവ്‌ എന്ന ശാശ്വചതവസ്തു 
അതിനാവശ്യമില്ലെന്ന്‌ അവര്‍ വാദിച്ചു. ബോധ്ര്ര 
വാഹം നിരന്തരം ഒഴുകുന്ന ക്ഷണികമായ സ്മൃതി 
കളുടെ പ്രവാഹമാണ്‌. ഒന്നിന്റെ ക്ഷണികമായ 
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ഓര്‍മ്മ മറ്റൊന്നിന്റെ ഓര്‍മ്മയിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. 
(പുഴയിലെ വെള്ളത്തുള്ളിപോലെ) ബുദ്ധമതക്കാ 
രുടെ ഈ ക്ഷണികവാദത്തിന്‌ യാതൊരു അര്‍ത്ഥ 
വുമില്ലെന്ന്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍ നേരത്തേ തെളിയിച്ച 
താണ്‌. അതേ അഭിപ്രായമാണ്‌ ഉല്‍പ്പലദേവനും. 
ഓര്‍മ്മ ഒരു വസ്ധുവെക്കുറിച്ച ഓര്‍മ്മ മാത്രമല്ല. 
അതില്‍ നമ്മുടെ ആദര്‍ശങ്ങളും ആശയങ്ങളും 
വിദ്യയും എല്ലാമുണ്ട്‌. നാം ദര്‍ശിച്ച വസ്തു (കുടം) 
വെറും കുടമെന്ന വസ്തു മാത്രമല്ല, ഇന്ന ലെയും 
ഉണ്ടായിരുന്ന ഒരു ആശയവും കൂടിയാണ്‌. 
ഓര്‍മ്മയില്‍ വസ്ധപുവെ നേരത്തേ അനുഭവിച്ച തിന്റെ 
വ്യക്തിപരമായ സബ്ദക്മീവ്‌ ബോധവും കൂടിയുണ്ട്‌. 
അതായത്‌ വസ്ധമു മാത്രമല്ല, വസ്മു വിന്റെ ബോധത്തില്‍ 
അതിനെ നേരത്തേ അനുഭവിച്ചതിന്റെ ബോധവും 
കൂടിയുണ്ട്‌. ബുദ്ധമതക്കാരുടെ വാദം 
കുടത്തെയല്ലാതെ കുടത്തെക്കുറിച്ച നമ്മുടെ 
ബോധത്തെക്കുറിച്ച്‌ നമ്മള്‍ ബോധവാന്മാരല്ല എന്നാ 
ണ്‌. കണ്ട വസ്മുവെപ്പോലെ ഒരു ബോധത്തെ നമുക്ക്‌ 
ഗ്രഹിക്കാനാവില്ല. സ്വസംവേദനമുണ്ടെ ങകിലാണ്‌ 
ബോധത്തെ നാം പെട്ടെന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. 
അപ്രകാരം പൂര്‍വ്വാനുഭവത്തെക്കുറിച്ച ബോധം 
നമ്മുടെ സതിയുടെ ഭാഗമല്ലെന്ന്‌ ബുദ്ധമതക്കാര്‍ 
അംഗീകരിക്കുന്നതിനാല്‍, അവര്‍ക്ക്‌ ഈ ബോധ 
ത്തെ വിശദമാക്കാന്‍ സ്വസംവേദനത്തിലൂടെ ഈ 
വസ്തുവെ മുമ്പ്‌ അനുഭവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്ന കാര്യവും 
അംഗീകരിക്കേണ്ടിവരുമെന്ന്‌ ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ പറ 
യുന്നു. അങ്ങനെ സമ്മതിക്കുന്നതോടെ പരാജയം 
സമ്മതിക്കയും ചെയുന്നു. സ്വസംവേദനത്തിലൂടെ 
വസ്തുവെ നേരത്തേ അനുഭവിച്ചിടുണ്ടെങ്കില്‍, ഭൂത 
കാലത്തില്‍ അനുഭവിച്ച അതേ ബോധം തന്നെയാ 
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ണ്‌ ഇപ്പോള്‍ ഓര്‍മ്മിക്കപ്പെട്ടത്‌. അത്‌ ക്ഷണികമല്ല. 
ശാശ്വതബോധമുള്ള ഒന്നിന്റെ സ്വസംവേദനം മാത്ര 
മാണ്‌ സതി. സ്വസംവേദനക്ഷമതയുള്ള ആ 
ശാശ്വതവസ്തപു സ്വബോധമുള്ള ഒന്നാകയാലാണ്‌ 
പണ്ടനുഭവിച്ചതിന്റെ ബോധം പ്രത്ൃയഭിജ്ഞയായി 
ഉള്ളിലുദിക്കുന്നത്‌. ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍ സ്ൃൃതിക്ക്‌ 
യുക്തിപൂര്‍വ്വം വിശദീകരണം നല്‍കണമെങ്കില്‍ 
ആത്മനെ അംഗീകരിക്കയല്ലാതെ ബുദ്ധമതക്കാരനും 
നിവൃത്തിയില്ല. 


ഈ വിഷമകരമായ അവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ സ്വയം 
രക്ഷിക്കാനായി, ഓര്‍മ്മ നേരത്തേ കണ്ട വസ്മുവി 
ന്റേതല്ല എന്ന്‌ ബുദ്ധമതക്കാര്‍ പറഞ്ഞു. കാരണം അത്‌ 
പ്രത്യക്ഷാനുഭവമല്ല, അദ്ധ്യവസായമാണ്‌. അതിനാല്‍ 
ഭ്രാന്തി,ഭ്രമം എന്ന ഇനത്തിലാണ്‌ പെടുത്തേണ്ടത്‌. 
ദൃഷ്ടാലംബനതാ ഭരാന്ത്യാ തദ്‌ ഏതദ്‌ അസമാഞ്ജസം. 
പ്രത്യക്ഷദര്‍ശനം ഇല്ലാത്ത സമയത്ത്‌ 
അതിനെക്കുറിച്ച്‌ സൃൃതി ഉണ്ടാവുന്നത്‌, 
ഭ്രമരൂപമായ,ഭ്രാന്തിരൂപമായ അദ്ധ്യവസായം ചെയു 
പട്ടതാകയാല്‍ സ്വപ്പസമമാണെന്ന്‌ സാരം. 


അനുഭൂതവിഷയസംപ്രമോഷാഃ$സൃൃതിഃ (യോ സൂ 
1.11). എന്ന യോഗസൂത്രത്തിന്റെ നിര്‍വ്ൃചനത്തിലെ 
സംപ്രമോഷമെന്ന പദം ബുദ്ധമതക്കാരും ഉപയോ 
ഗിക്കുന്നുണ്ട. അനുഭവിച്ച വസ്പുവെ വീണ്ടും 
ഓര്‍ക്കുക എന്നതില്‍ അതിനെ മറക്കാതിരിക്കലും 
കൂടിയുണ്ട്‌. ശങ്കരനും വാചസൃതിമിശ്രനും അതി നെ 
സ്തേയം, അപഹാരം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലെ 
ടുക്കുന്നു. അതായത്‌ അനുഭവിച്ചതിന്റെ ഓര്‍മ്മയെ 
ആരും അപഹരിക്കുന്നില്ല. അത്‌ അവിടെത്തന്നെ 
ഉണ്ട്‌. അതായത്‌ ക്ഷണിക്മല്ല. അനുഭവിച്ചതെല്ലാം 
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അവിടെത്തന്നെ സ്ഥിരമായി രേഖപ്പെടുത്തപ്പെടിടു 
ണ്ട്‌. ആരും ഒന്നും എങ്ങും പോകുന്നില്ല. ധര്‍മ്മ 
കീര്‍ത്തി പറയുന്നതുപോലെ ഈ വ്യവസ്ഥ അഥ വാ 
വ്യവസ്ഥിതിമേലാണ്‌ നമ്മുടെ എല്ലാ വൃയവഹാ 
രങ്ങളും നടടന്നുപോകുന്നത്‌. സൃതി ഇല്ലായിരുന്നു 
വെങ്കില്‍ ലോകത്തില്‍ ഒരു കര്‍മ്മവും സാധിക്കുമാ 
യിരുന്നില്ല ഓര്‍മ്മ ക്ഷണികമാണെന്നും ഭ്രമമാണെ 
ന്നുമുള്ള ബുദ്ധമതക്കാരുടെ വാദം ഇപ്രകാരം നിര 
ര്‍ത്ഥകമാണെന്ന്‌ ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ കരുതുന്നു.സൃൃതി 
യുടെ വിശ്വാസ്യത അപ്രകാരം തെളിയിക്കുന്നു. 
ഓര്‍മ്മ ഭ്രമമാണെന്നു വരികില്‍ അര്‍ നമ്മെ ഒരു 
വ്യവഹാരത്തിനും പ്രാപ്ൃരാക്കുമായിരുന്നില്ല. പ്ര 
മാണവിനിശ്ചയം (1. 1) പറയുന്നപോലെ തദൃഷ്ടാ 
വേവ ദൃഷ്ടേഷു സംവിത്‌ സാമര്‍ത്ഥ്ൃഭാവിനാ. 
സൂരണാദ്‌ അഭിലാഷേന വ്യവഹാരാ പ്രവര്‍ത്ത തേ. 
ഈശ്വരപ്രത്ൃയഭിജ്ഞാകാരികയും വിമര്‍ശിനി യും 
ബുദ്ധമതക്കാരുടെ ഈ അഭിപ്രായത്തെ ഇതു പോലെ 
ഖണ്ഡിച്ചിട്ടുണ്ട. 


മാദ്ധ്യമികബുദ്ധമതക്കാരുടെ 
അസത്ഖ്യാതിവാദവും വിജ്ഞാനവാദിക്ളുടെ 
ആത്മഖ്യാതിവാദവും വി വൃത്തിയില്‍ 
എടുത്തുപറയുന്നുണ്ട്‌. ബോധം അസത്‌ ആയും 
ആത്മനായും വൃക്തമാകുന്നു എന്ന്‌ ഈ രണ്ട 
വാദവും ക്രമത്തില്‍ വിചാരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ 
ആദ്യത്തേതിനെ ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ ചര്‍ച്ചക്ക്‌ എടുക്കു 
ന്നതേയില്ല. കാരണം വസ്തു ഇല്ലാത്തതാണെന്ന്‌ ആ 
വാദപ്രകാരം ബോധം തന്നെ അസത്ത്‌ അഥവാ 
ഇല്ലാത്തതാണ്‌. ബോധത്തില്‍ ഓര്‍മ്മിച്ച വസ്മുവും 
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ഇല്ലാത്തതാണ്‌. ഇത്‌ യുക്തിക്ക്‌ നിരക്കുന്നതല്ല. ആ 
ത്മഖ്യാതിവാദത്തിലാണ്‌ ചിപ്പിയും വെള്ളിയും 
തമ്മിലുള്ള ബോധവ്യത്യാസം ചര്‍ച്ചക്ക്‌ വരുന്നത്‌. 


ഭ്രാന്തി ഉണ്ടാവുന്നത്‌ വസ്തു ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു 
മാത്രമല്ല കാഴയുടെ സാമര്‍ത്ഥ്യക്കുറവുകൊണ്ടും 
പരിസ്ഥിതിയിലെ വൃത്വയാസം കൊണ്ടും (പകലും 
രാത്രിയും) ആകാം. നൈയായികര്‍ പറയുന്നപോലെ 
ഒന്നിനെ മറ്റൊന്നായി വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നതിനാലും 
(അന്ൃഥാഖ്യാതി) ആകാം. അഭിനവഗുപ്ഛന്‍ പറ 
യുന്നത്‌ഃ- അസത ഇതി അനന്തര്‍ബഹീരൂപസ്യ ദ്വി 
ചന്ദ്രസ്വ പ്രകാശമാനസ്വൈവ സത്വേനേതി ബഹീരൂ 
പേന ജ്ഞാനകാരസ്യ വാര്‍ത്തത്വേനാത്മത്വേനയാ 
പ്രതീതി സാ ഭ്രമ ഇതി. അഭിനവഗുപ്പന്റെ നോട്ട 
ത്തില്‍ ബുദ്ധമതക്കാരുടെ ഈ രണ്ട്‌ ഭ്രമസങ്കല്‍പ്പ 
ങ്ങളെ ഉല്‍പ്പലദേവന്‍ അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്‌ അതു 
രണ്ടുകൊണ്ടും അവര്‍ക്ക്‌ സൃൃതി ഒരു ഭ്രമം മാത്ര 
മാണെന്ന്‌ തെളിയിക്കാനാവില്ല എന്ന്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടാ 
നാണ്‌. കിംച ഭ്രാന്താത്‌ അസല്വാ വാത്മാകാരോവാ 
പ്രഖ്യാതി ന തു തയാര്‍ത്ഥ സ്വീകൃയതേ തസ്യാദ്‌ 
പ്രകാശനാത്‌ ഇതി തയാര്‍ത്മഥോ ന വ്യവ സ്ഥാപിത 
ഏവ . പ്രകാശനാത്മാ ഹി വ്യവസ്ഥാ പനാ തതശ്ച 
സുൂരണാദ്‌ അഭിലാഷേണ കഥം അര്‍ത്ഥവിഷയോ 
വ്യവഹാര. 


ശങ്കരാചാര്യരും ഉല്‍പ്പലദേവനും കടന്നുപോയ 
പാതകളിലൂടെ സഞ്ചരിച്ച്‌ അഭിനവഗുപ്ഛനും 
അദ്ലൈതമാര്‍ഗുത്തിലെത്തിയ ബോധചരിത്രമാണ്‌ 
ഇവിടെ പറഞ്ഞത്‌. തത്വചിന്താചരിത്രം മുമ്പേ 
കടന്നു പോയവരുടെ ആശയങ്ങളുടെ ഒരു 
സ്തൃതിചിത്രവും കുടിയാണ്‌. അത്‌ അനാദിയായി 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


98 


വേദകാലം മുതല്‍ ഇന്നും നമ്മെ പ്രചോദിപ്പിക്കു ന്നു. 
ഇനിയും തുടരുകയും ചെയ്യും. സൃൃതിബോധം 
സ്വസംവേദനം കൂടിയാണ്‌. പ്രകൃതിക്ക്‌ സ്വന്ത മായി 
ഒരു സ്യ്ൃയതിജ്ഞാനം ഉണ്ട്‌. സ്ൃതിജ്ഞാന ത്തില്‍നിന്ന്‌ 
വിഭിന്നമല്ലാത്ത പ്രതിഭയായി പ്രജ്ഞ 
നവനവോല്ലേഖശാലിനിയായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഈ 
പ്രജ്ഞ ആദിമജഷി മുതല്‍ ഇന്നത്തെ ചിന്ത കരെ 
വരെ രു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്‍ന്‍ഠില്‍ അന്യോന്യം 
സംവേദനം സാദ്ധ്യമാക്കുന്നു. ഈ 
ശാശ്വതസംവേദനമാണ്‌ ഇന്നും നമ്മുടെ വൃയവഹാര 
മെല്ലാം ലൌകികവും അലൌകികവും- സാദ്ധ്യ 
മാക്കുന്നത്‌. സംവേദനത്തില്‍ ബോധം പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാതെ തരമില്ല. ധര്‍മ്മകീര്‍ത്തി പറയുന്നപോലെ 
വ്യവസ്ഥിതമായ എല്ലാം ബോധത്തിലാണ്‌ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്നത്‌. അബോധമായ ഒന്നിന്‌ എങ്ങനെ വവ 
സ്ഥ ചെയ്യാനാവും. 


അദ്ധ്യായം € ജയപീഠകാലവും 
ഉദ്ഭടനും 


ജയയപീഠന്‍(776-07) ഭാമഹനും ദണ്ഡിക്കും ശേഷം 
ജീവിച്ച ആലങ്കാരികന്മാരായ ഉദ്ഭടനും വാമനനും 
അവര്‍ക്കു ശേഷം രുദ്രടനും ജീവിച്ച കാലത്താണ്‌ 
ഭരിച്ചത്‌. അലങ്കാരശാസ്ത്രത്തെ അക്കാദമിക്ക്‌ 
ചര്‍ച്ചയാക്കി മാറ്റിയത്‌ ജയപീഠകാലത്താണ്‌. ഈ 
ചര്‍ച്ചകളെ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുമ്പ്‌ ജീവിച്ച ഭാമഹനോടും 
ദണ്ഡിയോടും അവര്‍ താരതമ്യം ചെയ്യു. ജയപീ ഠന്റെ 
കാലത്തെ സൈദ്ധാന്തികരാണ്‌ ഭാഷാപരമായി 
സഹ്ൃദയരുടെ ഭാഗത്തേക്ക്‌ കൂടി ആദ്യം ചര്‍ച്ചകളെ 
വികസിപ്പിച്ച്‌ എടുത്തത്‌. സഹൃദയരുടെ സങ്ക 
ല്‍പ്പത്തിന്‌ അതോടെ കവിയുടെ സങ്കല്‍പ്പത്തോളം 
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തന്നെ പ്രാധാന്യം കിട്ടി. ജയപീഠന്റെ സഭയില്‍ ഇന്റ 
ര്‍ഡിസിപ്പിനറിയായ ചര്‍ച്ചകളാണ്‌ നടന്നിരുന്നത്‌. 
ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്റെ രസസി ദ്ധാന്തത്തിനു മുമ്പാണ്‌ 
ഉദ്ദടന്റെ ആലങ്കാരികശാസ്ത്രം ഉണ്ടായത്‌. വൈയ്യാ 
കരണനും സൈദദ്ധാന്തികനും താര്‍ക്കികനും ചാര്‍വ്വാ 
കശാസ്ത്രപണ്ഡിതനുമായിരുന്നു ഉദ്ഭടന്‍. 


ദുര്‍ല്പഭവര്‍ദ്ധനനാണ്‌ കാര്‍ക്കോടകവംശസ്ഥാപകന്‍. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ നാണയത്തില്‍ ഒരുവശത്ത്‌ ജയതി 
കിടാര എന്ന്‌ ശാരദാലിപിയിലെഴുതി രാജാവിന്റെ 
രൂപം കൊത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. മറുവശം അമ്മദേവതയുടെ 
ചിത്രവും ശ്രീദുര്‍ല്ലദേവ എന്നുമാണ്‌. 625-661 
വരെയുള്ള ഭരണകാലത്ത്‌ നിരവധി ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ 
പ്രജ്ഞാദിത്യദുര്‍ല്ലഭദേവന്‍ ദാനങ്ങള്‍ ചെയ്തതായി 
രാജതരംഗിണി. മുക്താപീഠന്റേയും ജയപീഠന്റേയും 
കാലം വരെ നാണ്യങ്ങളില്‍ കിടാരം എന്ന്‌ പേരുണ്ട്‌. 
ഗോനന്ദന്റെ വംശത്തിനുശേഷമാണ്‌ കാര്‍ക്കോ 
ടകവംശം ഭരണം തുടങ്ങിയത്‌. ഗോനന്ദവംശത്തിലെ 
അവസാനരാജാവ്‌ ബാലാദിത്യന്റെ കീഴിലുള്ള 
ഉദ്യോഗസ്ഥനായി രുന്നു ദുര്‍ല്ൃഭവര്‍ദ്ധനന്‍ .പ്രതാപാ 
ദിത്യനെന്ന ദുര്‍ല്ലഭകന്‍ അനംഗരേഖ എന്ന രാജപൂ 
ത്രിയെ വിവാഹം ചെയ്യാണ്‌ അദ്ദേഹം രാജാവാ യത്‌. 
662-712 വരെ 50 വര്‍ഷം ഭരിച്ചു എന്നാണ്‌ രേഖ. 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ മല്‍ഹണനെന്ന്‌ ഒരു സഹോദ 
രനുണ്ടായിരുന്നു. നല്ല യോദ്ധാവായിരുന്നു അദ്ദേഹം. 
മന്ത്രി ഉദയന്റെ പുത്രനായ ഹനുമന്ത്‌ നിരവ ധി 
അഗ്രഹാരങ്ങളുണ്ടാക്കി. ദുര്‍ല്ലഭകന്‍ നോന എന്ന 
വ്യാപാരിയുടെ പത്നി നരേന്ദ്രപ്രഭയെ വിവാഹം 
കഴിച്ചു. അവര്‍ക്ക്‌ ചന്ദ്രപീഠ,താരാ പീഠ, 
ലളിതാദിത്ൃമുക്താപീഠനെന്ന്‌ 3 പുത്രന്മാരു ണ്ടായി. 
ചന്ദ്രപീഠവ്രജാദിത്യ12-7മാ0).യുടെ മന്ത്രിമാ 
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രിലൊരാള്‍ ജയന്തഭട്ടന്റെ മുതുമുത്തശുനായ ശക്തി 
സ്വാമിനായിരുന്നു. താരാപീഠന്‍ നിയോഗിച്ച ഒരു 
ബ്രാഹ്മണനാണ്ചന്ദ്രാപീഠനെ വധിച്ചത്‌. ലളിതാദിത്യ 
മുക്താപീഠന്‍( 724-7600) കാര്‍ക്കോടകവംശത്തിലെ 
പ്രസിദ്ധരാജാവാണ്‌. അദ്ദേഹം കാനൂജിലെ യശോ 
വര്‍മ്മനെ തോല്‍പ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അദ്ദേഹത്തിന്‌ കമലാ 
ദേവിയിലുണ്ടായ കുവലയാപീഠന്‍ 1 വര്‍ഷമേ ഭരി 
ചിട്ടുള്ളു. കാട്ടിലേക്ക്‌ പോയി മുക്തിയും സിദ്ധി യും 
വരിച്ചു. പിന്നീട ലളിതാദിത്യന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഭാര്യ 
ചക്രമര്‍ദ്ദികയുടെ പുത്രന്‍ വ്രജാദിത്യന്‍ കിരീടം 
ധരിച്ചു. വഭജാദിത്വ വിഗ്രഹദേവന്‍ (73-70) നിരവധി 
വെപ്പാട്ടികളും നാലു ഭാര്യമാരുമുണ്ടാ യിരുന്നു. 
മേഘാവലി,അമൃതപ്രഭ, മഞ്ജരികമമ്മ. വ്രജാപീഠന്‍ 
ബപ്പീയകനെന്ന പേരും ഉണ്ടായിരുന്നു. 
മേഘാവലിയില്‍ ത്രിഭുവനപീഠനും അമ്ൃതപ്രഭയില്‍ 
ജയ്യപീഠനും മഞ്ജരികയില്‍ പ്ൃഥ്യാപീഠനും മമ്മ 
യില്‍ സംഗ്രാമപീഠനും പുത്രന്മാരായി ജനിച്ചു. 
മൂത്തവനായ ത്രിഭുവനപീഠന്‍ സിംഹാസനം ത്ൃജി 
ച്ചു. പൃഥ്യാപീഠ 1 നാലു വര്‍ഷം ഒരു മാസവും, 
സംഗ്രാമപീഠന്‍ 1, ഏഴു ദിവസവുമാണ്‌ ഭരിച്ചത്‌. 


പിന്നീടു വന്ന ജയപീഠ വിനയാദിത്യന്‍ 31 വര്‍ഷം 
ഭരിച്ചു. ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ കാലത്ത്‌ ദ്രാവിഡദേശ 
ത്തുനിന്നും സിന്ധുതീരത്തുനിന്നും ധാരാളം പണ്ഡി 
തര്‍ കാശ്മീരത്തിലുണ്ടായിരുന്നു.ക്ഷേമേന്ദ്രന്റെ മുതു 
മുതുമുത്തശുനായ നരേന്ദ്രന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മന്ത്രി 
യായിരുന്നു കൂച്ച്‌ ബീഹാറിലെ ജയന്തനെന്ന രാജാ 
വിന്റെ പുത്രി കല്യാണദേവിയെ അദ്ദേഹം വിവാഹം 
കഴിച്ചു. സംഗ്രാമപീഠന്‍ കല്യാണദേവിയുടെ 
മകനായും ലളിതപീഠന്‍ ദുര്‍ഗ്ഗയുടെ മകനായും 
ജനിച്ചു. . ലളിതാപീഠനന്‍ കള്ളുണ്ടാക്കുന്നവന്റെ 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


101 


മകളായ ജയദേവിയിലാണ്‌ ചിപ്പടജയദേവന്‍ 
ജനിച്ചത്‌. 837ലാണ്‌ ബ്ൃഹസ്ൃതി എന്ന പേരുകു ടി 
ഉള്ള അദ്ദേഹം കിരീടം ധരിച്ചത്‌. അക്കാലത്ത്‌ 
ജയ്യദേവിയും അഞ്ച്‌ സഹോദരന്മാരുമാണ്‌ പ്രത്മ 
ഉല്‍പ്പല,കല്യാണ, ധര്‍മ്മ.മമ്മ)ശരിക്ക്‌ ഭരിച്ചിരുന്ന ത്‌. 
12 വര്‍ഷത്തിനുശേഷം ചിപ്പടജയദേവനെ 8940ല്‍ 
വധിച്ചു. പിന്നീട വന്ന അരാജകത്വത്തിന്‌ ശേഷം 
855ല്‍ ഉല്‍പ്പലവംശം അധികാരത്തിലെത്തി. 


കാര്‍ക്കോടകവംശകാലത്തെ സാഹിത്യം.ശില്‍പ്പം 


ദുര്‍ല്ലഭവര്‍ദ്ധനന്‍ നീലമാതാപുരാണവും വിഷ്ജൂു 
ധര്‍മ്മോത്തരപുരാണവും എഴുതിച്ചു. ലളിതാദിത്യ ൯ 
ഇന്ത്യയുടെ നാനാഭാഗത്തുനിന്നും പണ്ഡിതരെ 
ക്ഷണിച്ചുവരുത്തി വിദ്യാസ്ഥാപനങ്ങളെ പോഷി 
പിച്ചു.(അഭിനവഗുപ്പന്റെ പൂര്‍വ്വീകര്‍ ഇക്കാലത്ത്‌ 
കാശ്മീരിലെത്തിയവരാണ്‌) ജയപീഠന്റെ കാലം 
സാഹിത്യത്തിനും കവിതക്കും അലങ്കാരശാസ്ത്ര 
ത്തിനും നവോത്ഥാന കാലമായിരുന്നു. ഉദ്ഭടന്‍ 
സഭയിലെ മഹാപണ്ഡിതനും വാമനന്‍ മന്ത്രിയു 
മായിരുന്നു. ഉദ്ദടന്‍ 4 കൃതികള്‍ രചിച്ചു. കുമാര 
സംഭവം, ഭാമഹന്റെ കാവ്യാലങ്കാരത്തിന്‌ ഭാഷ്യ 
മായി കാവ്യാലങ്കാരസംഗ്രഹം, നാട്യശാസ്ത്രവ്യാ 
ഖ്യാനം ഇവ ഉള്‍പ്പെടുന്നു. സൂത്രഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ 
രചയിതാവായിരുന്നു വാമനന്‍. അലങ്കാരം കാവ 
മീമാംസ, സൌന്ദര്ൃശാസ്ത്രം ഇവയുടെ പരസ്ര 
ബന്ധം അക്കാദമിക്കായി ഇക്കാലത്ത്‌ ചര്‍ച്ച ചെയ്യ 
പ്പെട്ടു. ദാമോദരഗുപ്പന്റെ കുട്ടനീമതം അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ സഭയിലാണ്‌ രചിക്കപ്പെട്ടത്‌. വൈയാകര 
ണന്‍ ക്ഷീരനും, മനോരഥ,ശംഖദത്ത,ചാതകനെന്നീ 
കവികളും സന്ധിമത്‌ എന്ന പണ്ഡിതനും ബുദ്ധമ 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


102 


തചിന്തകനായ ധര്‍മ്മോത്തരനും അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
സഭയെ അലങ്കരിച്ചു. 50 അദ്ധ്യായത്തില്‍ 4351 
ശ്ലോകമുള്ള ഹരവിജയം എഴുതിയ രത്നാകരന്‍ 
ചിപ്പടജയപീഠന്റെ സദസ്ധനായിരുന്നു. ശിവന്‍ 
അന്ധകാസുരനെ വധിച്ച കഥ മഹാകാവ്യമായി 
എഴുതിയതാണ്‌ ഹരവിജയം. ദുര്‍ല്ലഭവര്‍ദ്ധനന്‍ 
ദുര്‍ല്ലഭലസ്വാമി എന്ന പേരില്‍ വിഷ്കുക്ഷേത്രവും 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഭാര്യ അനംഗഭവനമെന്ന ബുദ്ധമത 
വിഹാരവും ശ്രീനഗറില്‍ പണിതു. ഗുപ്പകാല 
ശേഷമുള്ള സാരനാഥ്‌,നളന്ദശൈലി കടമെടുത്ത്‌ 
കാശ്മീരിലെ വാസ്ധപുശൈലി നവീകരിച്ചു. ദുര്‍ല്ല ഭകന്‍ 
വരാഹമൂലക്കും ബാരാമുല്ലശ്രീനഗറിനുമിട ക്ക്‌ 
പ്രതാപപുരം(ഇഇപ്പോളത്തെ താപ്പ൪) എന്ന നഗരം 
ഉണ്ടാക്കി. അവിടെ മല്‍ഹനസ്വാമിക്ഷേത്രം പണിതു. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ പത്നി നരേദ്ദ്േശ്വരക്ഷേ ത്രം 
പണിതു. ചന്ദ്രാപീഠന്‍ നിരവധി വിഷ്കുക്ഷേ ത്രങ്ങള്‍ 
പണിയിച്ചു ജയപീഠന്‍ ജയപുരമെന്ന പുതിയ 
തലസ്ഥാനം പണിത്‌ അവിടെ ബുദ്ധവിഹാ രങ്ങളും 
ബുദ്ധപ്രതിമകളും സ്ഥാപിച്ചു. ലളിതാ ദിത്യന്‍ 
മാര്‍ത്താണ്ഡക്ഷേത്രമുള്‍പ്പെടെ നിരവധി 
ക്ഷേത്രങ്ങളും ബുദ്ധവിഹാരങ്ങളും പണിയിച്ചു. 
പരിഹാസപുരമെന്ന പുതിയ തലസ്ഥാനവും നിര 
വധി പൂതിയ നഗരങ്ങളും ഉണ്ടാക്കി. ചിപ്പട 
ജയപീഠകാലത്ത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 5 അമ്മാമന്മാര്‍ 
ജദയശ്വരസ്വാമിക്ഷേത്രം പണിതു. പിന്നീട സ്വന്തം 
പേരില്‍ ഉല്‍പ്പലസ്വാമി, പത്മസ്വാമി,ധര്‍മ്മസ്വാമി।, 
കല്്യാണസ്വാമിമമ്മസ്വാമിക്ഷേത്രങ്ങളും ഉല്‍പ്പലപു 
രം പത്മപുരം നഗരങ്ങളുമുണ്ടാക്കി. പത്മന്റെ ഭാര്യ 
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രണ്ട്‌ മഠം ഉണ്ടാക്കി. 


ഗച്്ധ്൦ 012 171111ധ 
(70 ഠടസ്ധബ/ ൧) 


11 
[:1,41711്‌- 


ടന ന്നില്‍ 
ട്ടേ 


അ 
ത്‌ 7 $ 


രണാദിത്വനെന്ന തുഞ്ജിനന്‍ വിന്ധ്യവാസിനിയായ 
ഭ്രമരവാസിനിയുടെ അവതാരമായ രണാരംഭയെയാ 
ണ്‌ വിവാഹം കഴിച്ചത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്‌ ദേവീകടാ 
ക്ഷമായി സാരസ്വതം ലഭിച്ച്‌ കവിയായി. കടലിനെ 
ആരാധിക്കുന്ന ആറാട്ടുവേളയില്‍ 
കടലലകളില്‍നിന്ന്‌ രതിസേനനെന്ന 
ചോളരാജാവിന്‌ ലഭിച്ച്‌ വളര്‍ത്ത പ്പെട്ടവളാണ്‌ ഈ 
രണാരംഭ. കുലൂത്ഥരാജാവിന്റെ 
(ഹിമാചല്പ്രദേശിലെ കുളുപൂത്രി അമൃതപ്രഭയും 
പത്നിയായിരുന്നു. രണാദിത്യനും അമൃതപ്രദക്കും 
അവര്‍ കഴിഞ്ഞ ജന്മം പ്രണയബദ്ധരായിരുന്നു 
വെന്നും എന്നാല്‍ ശരീരബന്ധം ഉണ്ടായിട്ടില്ലെന്നും 
സ്വപ്പം ഉണ്ടായിരുന്നു. എല്ലാ വെള്ളിയാഴ്ചയും 
ലക്ഷ്യിയെ വ്രതമെടുത്താണ്‌ അവര്‍ കുട്ടികളില്ലാതെ 
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മരിച്ചത്‌. രാജതരംഗിണി രണാദിത്യന്‍ പാതാള 
ത്തിലേക്ക്‌ നാടു കടത്തപ്പെട്ട അവിടെ വെച്ച്‌ 
മരിച്ചതായി പറയുന്നു. അദ്ദേഹത്തിനു ശേഷമാണ്‌ 
ബാലാദിത്യകാലം കാലം രേഖപ്പെടുത്തിയതില്‍ 
ചില പിഴവുകളുണ്ട രാജതരംഗിണിക്ക്‌. 


ഉദ്ദടാചാര്യനെന്ന കവിയെല്പറ്റി രാജശേഖരന്റെ 
10ആം നൂറ്റാണ്ടിലെ കാവ്യമീമാംസയില്‍ പറയു 
ന്നുണ്ട്‌. ജയപീഠസഭയില്‍ നിത്യഭക്ഷണവും ഒരു 
ലക്ഷം പണവുമുള്ള സഭാപതിയായിട്ടാണ്‌ അദ്ദേഹം 
നിയമിതനായിരുന്നത്‌. (778-811) കാവ്യാലങ്കാര 
സംഗ്രഹത്തില്‍ 21 അലങ്കാരങ്ങളെ അദ്ദേഹം പറ 
യുന്നുണ്ട്‌. ഭാമഹന്റെ അഭിപ്രായങ്ങളാണ്‌ അദ്ദേഹം 
അംഗീകരിച്ചിരുന്നത്‌. ഒമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മദ്ധ്യ 
ത്തില്‍ ആനന്ദവര്‍ദ്ധനനും ഉദ്ഭടനെ പറയുന്നുണ്ട്‌. 
ഭാമഹവിവരണം (കാവ്യാലങ്കാരവ്ൃയത്തികൂടാതെ 
പ്രതിഹാരണഇന്ദുരാജന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഉദ്ഭടന്‍ 
രചിച്ചിരുന്നു. തപേം ആചരതാം ഉദ്ഭടേം കാമ ക്രോധ 
ആദവേ യേതി എന്നാണ്‌ ഉദ്ഭടദശബ്ദത്തിന്‌ അര്‍ത്ഥം. 
പദേപദേ സന്തി ഭടാ രണോദ്ഭടാ എന്ന 
നിര്‍വ്ൃചനവുമുണ്ട്‌. രണാദിത്യനാമം ഉദ്ഭടനാമവു 
മായി ഇപ്രകാരം ബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. ഉദ്‌ ഉയര്‍ന്ന, 
ഭട്ടന്‍ പണ്ഡിതന്‍. കൂര്‍മ്മം(കൂര്‍മ്മബുദ്ധി), സുര്യന്‍ 
മുതലായ അര്‍ത്ഥങ്ങളും ആ പദത്തിനുണ്ട്‌. 


ഭാമഹന്‍ ദണ്ഡി, അവര്‍ക്ക്‌ശേഷം വാമനനും ഉദ്ദ 
ടനും, അവര്‍ക്ക്‌ ശേഷം ആനന്ദവര്‍ദ്ധനനും അഭിന 
വഗുപ്പനും- ഇപ്രകാരമാണ്‌ ഇന്ത്യയിലെ സാഹി 
ത്യാലങ്കാരദര്‍ശനങ്ങളുടെ ചിന്താധാരയുടെ വികാ 
സം. ഭാമഹന്റെ കാവ്യാലങ്കാരസൂത്രവ്ൃത്തി (കവി 
പ്രിയ) ഉദ്ദടന്റെ കാവ്യാലങ്കാരസൂത്രവ്വത്തി സാര 
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സംഗ്രഹം, ഉദ്ഭടനും വാമനനും ഒരേ രാജാവി ന്റെ 
സഭയില്‍ വെച്ച്‌ എഴുതിയവരാണ്‌. രണ്ടുപേരും മറ്റേ 
ആളെ പേരെടുത്ത്‌ പറഞ്ഞ്‌ ഖണ്ഡിക്കു ന്നില്ല. 
അവരുടെ മുന്‍ഗാമികളായ ഭാമഹനും ദണ്ഡിയും 
അലങ്കാരത്തെ ഭാഷാപരമായാണ്‌ കാണു ന്നത്‌. 
ഇവരാകട്ടെ കാവ്യത്തിന്റെ തത്വമായും അതി ന്റെ 
നിരൂപണമായും കാണുന്നു. ഭാമഹനേക്കാളും 
ഉദ്ദടനന്‍ പ്രശസ്തി ലഭിച്ചത്‌ അദ്ദേഹം കാവ്യനിരൂ 
പണത്തിലൂന്നിയാണ്‌ അലങ്കാരങ്ങളെ വീക്ഷിച്ചതെ 
ന്നതിനാലും കാവ്യത്തിന്റെ ഗുണദോഷചിന്തയി 
ലേക്ക്‌ വ്യതിചലിച്ചില്ല എന്നതിനാലുമാവണം. 
ഭാമഹന്‍ 2 അനുപ്രാസങ്ങളെ വിവരിക്കുന്നു. ഉദ്ഭടന്‍ 
അതിന്‌ മൂന്നുതരം വ്ൃത്തികളെ കാണുന്നു. ഇത്‌ 
ശ്രാവ്യമായ ഫലത്തെ ആസുൃദിച്ചാണ്‌. ഗ്രാമ്യം, 
ഉപനാഗരികം, പരശു ഘനം അഥവാ പരുത്തത്‌ 
എന്നാണ്‌ വിഭജനം. ഈ ആശയങ്ങളുടെ 
തത്വനിരൂപണവും ചെയുന്നു. 


വിവിധതരം ഉപമകളുടെ വ്യാകരണപരമായ 
ആധാരം ഉദ്ഭടന്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഉദ്ഭടനുമുമ്പ്‌ 
പാണിനിയുടെ അഷ്ടാദ്ധ്യായിയിലും ഉപമകളുടെ 
നിരൂപണം ഉണ്ട്‌. ഉപമേയം(ഉപമിതം) ഉപമാനം, 
സാമാന്യം(സമാനധര്‍മ്മം) ദ്യോതകം (സാമാന്യവച 
നം)ഇവ അഷ്ടാദ്ധ്യായികാലത്തേ ഉണ്ട്‌. 


ഉപമാനാനി സാമാന്യവചനൈ ഉപമിതം വ്യാ്ല 
ആദിഭി സാമാന്യഅപ്രയോഗൈ പ്രാ സു 2,1 55-5൫ 
തുല്യാര്‍ത്ഥൈര്‍ അതുലാ ഉപമാഭ്യാം തൃതീയാന്ൃത 
രസ്യാം (2,3 -72 ഉപമാനാദ്‌ ആചാരേ (3,1- 10) 


ഉപമയെ യാസ്മന്റെ നിരുക്തവും വിചാരം ചെ 
യ്്കിട്ടുണ്ട. (3.13) അദ്ദേഹം ഉപമയെക്കുറിച്ച 
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ഒരുആശയം ഗാര്‍ഗ്ഗ്യന്റേതാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. അഥ 
അത ഉപമാ. യദ്‌ അതത്‌ തദ്‌ സ്ദ്രസം ഇതി ഗാര്‍ഗ്ഗ്യഃ 


കാവ്യത്തില്‍ ഉപമക്ക്‌ പ്രധാനപങ്കുണ്ടെങ്കിലും 
അതിന്ന്‌ പരിധികളുണ്ട്‌. അതിനാലത്‌ അപൂര്‍ണ്ണമാ 
ണ്‌. അര്‍ത്ഥത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം പിന്നേയും പുറത്ത്‌ 
വ്യക്തമാക്കാനായി ഒളിഞ്ഞുകിടക്കുന്നുണ്ടാവും. 
സഹൃദയന്‍ അഭിവ്യക്തമാക്കാനായി അത്‌ കാത്തു 
കിടക്കുന്നതാണ്‌ കാവ്യത്തിന്‌ ഭംഗി ചേര്‍ക്കുന്നത്‌. 
യാസ്മനും പാണിനിയും വ്യാകരണത്തിലാണ്‌ ശ്രദ്ധ 
പതിപ്പിച്ചത്‌. യാസ്ൂന്‍ താരതമ്യപ്പെടുത്ത പ്പെട്ട 
വസ്തുഉപമാനം) താരതമ്ൃയപ്പെടുത്താനുപ യോഗിച്ച 
വസ്മുവേക്കാളും(ഉപമേയം) ശ്രേഷ്ടമോ അല്ലയോ 
എന്നുകൂടി ചിന്തിച്ചു. അവയെ രണ്ടിനേയും 
അന്യോന്യം ബന്ധിപ്പിക്കുന്ന ഒരു സാധാരണ ധര്‍മ്മം 
ഉണ്ട്‌. ഉദ്ഭടന്റെ രസവാദം കൂടുതല്‍ ശ്രദ്ധേയമായി. 
നാടൃശാസ്ത്രത്തിലെ രസവാദത്തെ അദ്ദേഹം 
വിപുലീകരിക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. 8 രസത്തോട 
ശാന്തരസം കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തു. (സന്ത കവയ ഇതി 
സംബന്ധഃ ശാന്തത്തില്‍നിന്നാണ്‌ (ബ്രഹ്മരസം മറ്റ്‌ 8 
രസം ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌. അനൌചിത്യപ്രവ്ൃത്താനാം 
കാമക്രോധാദികാരണാത്‌ ഭാവാനാംച 
രസാനാംച ബന്ധ ഈര്‍ജ്ജസ്വി കഥ്യതേ 
(കാവ്യാലങ്കാരസാരസംഗ്രഹം 4-5) 


ഭാമഹന്റെ രസസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ ബീജം ഉദ്ഭടനില്‍ 
പുഷ്ടിച്ചു. രസഭാവങ്ങളുടെ വ്യത്യാസവും രസാ 
നുഭവവും അവിടെ കൂടുതല്‍ ശോഭയാര്‍ജ്ജിച്ചു. 
ഭാവം മനസ്സിലെ പ്രത്യേകവികാരാനുഭവമാണ്‌. 
ഭാനുഭവത്തെതുടര്‍ന്ന്‌ ബാഹ്യമായി അഭിവ്യക്ത 
മാകുന്ന അനുഭവമാണ്‌ രസാനുഭൂതി. അനുഭവം 
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കാരണം ഉണ്ടാവുന്ന ആനന്ദലഹരിയാണ്‌ ,സൌന്ദ 
ര്യലഹരിയാണ്‌ രസം. രത്യാദികാനാം 
ഭാവാനാമനുഭാവാദിസൂചനൈ. യത്കാവ്യം 
ബദ്ധ്യതേ സദ്ഭിസ്ൃത്‌ പ്രേയസ്വദുദാഹൃതം (4.2) 


അന്യാനുദാവനിശ്ശൂന്ൃയരൂപം യത്തത്സമാഹിതം(4.7) 


വാമനന്റെ ഭാഷാതാരതമ്യം വളരെ മനോഹരമാണ്‌. 
ഗൌഡീയഭാഷ ഓജസ്സും കാന്തിയുമുള്ളതാണ്‌, 
പക്ഷേ മാധുര്യവും സൌകുമാര്യവുമില്ല. പാഞ്ചാ 
ലിഭാഷക്ക്‌ മാധുര്യവും സൌകുമാര്യവുമുണ്ട്‌, 
ഓജസ്സോ കാന്തിയോ ഇല്ല. വൈദര്‍ഭിശൈലിയെ 
ഗൌഡി പാഞ്ചാലി മുതലായവയോട ഉപമിക്കു 
ന്നതും താരതമ്യപ്പെടുന്നതും പട്ടുവസ്ത്രത്തെ ചണ 
വസ്ത്രത്തോട താരതമ്യം ചെയ്യുന്നതുപോലെ യാണ്‌. 
ഗൌഡീ ദംബരബദ്ധാ സ്യാത്‌ വൈദര്‍ഭീ ലളിതക്രമാ 
പാഞ്ചാലീ മിശ്രഭാവേന ലാതി തു മ്ൃയൃദുഭി പദൈഃ 


ദണ്ഡി ഗൌഡീയമാര്‍ഗ്ഗി, വൈദര്‍ഭിമാര്‍ഗ്നി എന്ന്‌ 
വര്‍ഗ്ഗീകരിച്ചതിനെയാണ്‌ വാമനന്‍ ഇങ്ങനെ വര്‍ണ്ണി 
ചത്‌. മാര്‍ഗ്ഗി എന്നതിനെ അദ്ദേഹം രീതിഎന്നാക്കി, 
(വൈദര്‍ഭിരീതി അഥവാ ശൈലി വിശിഷടപദരചന 
യാല്‍ ചില ഗുണങ്ങള്‍ വന്നുചേരുന്നതാണ്‌ ശൈലി 
അഥവാ രീതി. (വിശേഷോ ഗുണാത്മാ 1.28) 


അഭിനവഗുപ്പന്റെ (950-1020) സമകാലീനനായിരുന്ന 
(പ്രായം കൊണ്ട്‌ വളരെ ഇളയത്‌) കുന്തകന്‍ അദ്ദേഹം 
ശൈലിയെ ഭൂമിശാസ്മരപരമായി ക്ലാ സിഫൈ 
ചെയ്യുന്നത്‌ യുക്തിക്ക്‌ നിരക്കാത്തതാണെ ന്ന്‌ കണ്ടു. 
രീതി കവിസ്വഭാവമാണ്‌, ദേശസ്വഭാവമ ല്ല. 
അതുകൊണ്ട്തന്നെ വൈദര്‍ദഭി, ഗൌഡി।, പാഞ്ചാ 
ലിശൈലികളെ ഉത്തമം, മദ്ധ്യമം അധമം എന്ന്‌ 
വര്‍ഗ്ഗീകരിക്കുന്നതിലെ അയുക്തിയും അദ്ദേഹം 
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ചൂണ്ടിക്കാട്ടി. കവികളില്‍ ഒരാളെ ഉത്തമകവി എന്ന്‌ 
വിളിക്കുന്നതും മറുള്ളവരെ അയാളുടെ താഴെ 
മദ്ധ്യമനോ അധമനോ ആക്കുന്നതും ശരി യല്ല. 
കവിതക്കാണ്‌ ഉത്തമത്വം, കവിക്കല്ല. സുകു 
മാരമാര്‍ഗുത്തില്‍ മാധുര്യം, ശബ്ദത്തിലെ പദനാമ 
സമത്വത്തോടും അര്‍ത്ഥത്തിലെ ശബ്ദാര്‍ത്ഥരമണീ 
യതാ യാ വിന്യാസവൈചിത്ര്യത്തോടും, മനോഹ 
രമായി സമന്വയിച്ചിരിക്കും. അനായാസവും വൃ 
ക്തവുമാകയാല്‍ പ്രസാദം ഉണ്ടാവും. സഹൃദയ 
ഹൃദയത്തെ ആകര്‍ഷിക്കയും ആനന്ദിപ്പിക്കയും 
ചെയുന്ന ലാവണ്യം ഉണ്ടാവും. ഇത്‌ ഏതു കവി യുടെ 
കവിതയിലുണ്ടായാലും അത്‌ സുകുമാ 
രശൈലിയാണ്‌. വക്രോക്തി ഉള്ളതിനെ കുന്തകന്‍ 
വിചിത്രമാര്‍ഗ്ഗമെന്ന്‌ വിളിച്ചു. കവിപ്രതിഭയില്‍നി 
ന്നുണ്ടാവുന്ന ശൈലികള്‍ അനേകവിധമാണ്‌. അതി 
ലെ സൂക്ഷ്യവ്ൃത്യാസങ്ങള്‍ കവിസ്വഭാവത്തില്‍നി ന്ന്‌ 
ഉണ്ടാവുന്നതാണ്‌. വാമനന്‍ രീതിയാണ്‌ കാവ്ൃ 
ത്തിന്റെ ആത്മാവെന്ന്‌ പറയുന്നു. അലങ്കാരം 
ബാഹ്ൃമായ ആഭരണം മാത്രമാണ്‌. ഗുണങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
സമവായസംബന്ധവും, അലങ്കാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ സംയോഗ 
സംബന്ധവും എന്ന്‌ സാരം. കാവൃത്തിലേക്ക്‌ ആ 
ത്മാവിനെ വാമനന്‍ സന്നിവേശിപ്പിച്ചു. പ്രജ്ഞയാ ണ്‌ 
കവിപ്രതിഭ നവനവോന്മേഷശാലിനിയായ 
പ്രതിഭയെ പ്രജ്ഞയായ ബ്രഹ്മം(ആത്മഠ)എന്ന്‌ 
വിശേഷിപ്പിക്കാനായത്‌ ഈ സന്നിവേശം കാരണ 
മാണ്‌. കാവ്യത്തിന്റെ ശൈലിയായ ആത്മഗുണം 
അലങ്കാരമായ ബാഹ്യമോടിയേക്കാളും പ്രധാനമാ 
ണെന്ന തത്വം അപ്രകാരം കാവ്ൃയനിരൂപണത്തി 
ലേക്ക്‌ സന്നിവേശം ചെയ്തു. പദങ്ങളെക്കൊണ്ടുള്ള 
കളിയേക്കാളും ഉദാത്തമായ ഒന്നിനെ വാമനന്‍ 
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അപ്രകാരം കണ്ടെത്തി. ആന്തരസാരം വായനക്കാ 
രെ എപ്രകാരം സൌന്ദര്യാനുഭൂതിയിലേക്ക്‌ നയി 
ക്കുന്നു എന്ന ആസ്വാദകതത്വം മനസ്സിലാക്കിത്തന്നു. 
കവിപ്രതിഭയേയും ആസ്വാദകപ്രതിഭയേയും പര 
സൂരം(അന്യോന്യം)പൂരകങ്ങളായി നിരീക്ഷിച്ചു. ഇത്‌ 
ധ്വനിസിദ്ധാന്തത്തിന്‌ മുന്നോടിയായി. 
ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്റെ ധ്വനിസിദ്ധാന്തത്തില്‍ 
ധ്വനിയാണ്‌ കാവ്യത്തിന്റെ ആത്മാവ്‌. രീതിയല്ല. 
കാവ്യത്തിന്റെ ആത്യന്തികലക്ഷ്യം 
സഹ്ൃദയനിലുണ്ടാവുന്ന രസാ നുഭവമാകയാല്‍ 
അതാണ്‌ കാവ്യത്തിന്റെ ആത്മാ വ്‌. ധ്വനിയെ 
മനസ്സിലാക്കാനുള്ള കഴിവ്‌ ആസ്വാദ 
കനിലുണ്ടാവണം അതിന ചുറ്റുപാടും സ്വഭാവവും 
കാവ്ൃരീതിയും ഉപകരിക്കും. വാമനന്‍ പറയുന്ന 
പോലെ കാവ്യബീജം കവിയുടെ ഉള്ളിലാണ്‌ 
(ആത്മാവിലാണ്‌, കാവ്യപ്രതിഭയിലാണ്‌ ജനിക്കു 
ന്നത്‌, വളരുന്നത്‌, അതിന്റെ ഫലം ആസ്വദിക്കുന്നത്‌ 
സഹൃദയന്റെ പ്രതിഭയിലാണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌. 
അന്യോന്യമുള്ള സംവേദനമാണ്‌, ഭാവരസാനുഭവ 
മാണ്‌ ഇതിന്ന്‌ ആധാരശ്രുതി. കാവ്യത്തില്‍ മാത്ര മല്യ, 
എല്ലാ കലകളിലും ഇതാണ്‌ സ്ഥിതി. 


അദ്ധ്യായം 7. അഭിനവഗുപ്പന്‍റെ 
നടസങകം ല്‍വ്വം 


മഹേന്ദ്രവിക്രമവര്‍മ്മന്റെ മത്തവിലാസപ്രഹസന 
ത്തിലും ഭവഭൂതിയുടെ മാലതീമാധവത്തിലും കാ 
പാലികരെ പറയുന്നുണ്ട്‌. കേരളത്തിലും ബാലിയി 
ലും ഇന്തോനേഷ്യയിലും ആചാരാനുഷ്ടാനങ്ങളി ല്‍ 
കാപാലികരെ അനുകരിക്കുന്നുമുണ്ട. ഇതിനെ 
ക്കുറിച്ച്‌ എന്റെ ഭാരതം എന്ന പുസ്കസമാഹാ 
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രത്തില്‍ പരാമര്‍ശിച്ചിരുന്നു. അതെല്ലാം ന്ൃത്തനാട്യ 
ങ്ങളിലും ഗോത്രാചാരങ്ങളിലും കാണുന്ന കാപാലി 
കസ്വാധീനമാണ്‌ കാണിക്കുന്നത്‌. ശൈവതന്ത്രഗ്രന്ഥ 
ങ്ങളില്‍ നടനെന്ന സങ്കല്‍പ്പം എപ്രകാരം പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടുന്നു, നടനെ ആചാരങ്ങളില്‍ അവരെങ്ങനെ 
അവതതരിപ്പിക്കുന്നു. തന്ത്രവും നാടകവും രുപോലെ 
അവതരിപ്പിക്കുന്ന അഭിനവഗുപ്പനെയാണ്‌ ഇതിന്‌ 
സ്വീകരിക്കേണ്ടത്‌. അദ്ദേഹമാണ്‌ ഈ രണ്ട്‌ തലങ്ങ 
ളെ അന്യോന്യം കൂട്ടിയിണക്കാനുള്ള കണ്ണി. മദ്ധ്യ 
കാലത്തിന്റെ ആദിമഘട്ടത്തില്‍ ബൌദ്ധികമായ 
അന്തരീക്ഷം എങ്ങനെയായിരുന്നു എന്നറിയാനും 
ഈ പഠനം ഉപകരിക്കും. 


നൃത്തം രേ സമയം ആചാരവും കലയും നാട്യനാട 
കസനമ്്രദായവുമാണ്‌. ഇന്ത്യയിലെ നാടകപാരമ്പര്യ 
ത്തിന്‌ നൃത്തം അവിഭാജ്യഘടകമാണ്‌. തന്ത്രത്തിലും 
ആഗമത്തിലും നടന്റെ സങ്കല്‍പ്പം അതിനാല്‍ പ്രധാന 
മാണ്‌. വ്രതാചാരങ്ങളിലെല്ലാം അഭിനയവും കൂടി 
കാണാം വ്രതോത്സവങ്ങളില്‍ ഈശ്വരവേഷം കെട്ടി 
യാടുന്ന നടവേഷക്കാരന്‍ വേഷം കെടുന്ന സ്ഥല 
ത്തെ നേപത്ഥ്യം എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നു. ആ വേഷക്കാ 
രനെ അഭിനേതാവായിട്ടല്ല, ദൈവം തന്നെയായി 
വിചാരിച്ചാണ്‌ ഗോത്രവര്‍ഗും രസാനുഭവം ഉണ്ടാ 
ക്കുന്നത്‌. നാടകം രസാനുഭവത്തെ ലക്ഷ്യമാക്കുന്ന 
താണ്‌. 


നൃത്തക്കാരായ ദേവതകളും നൃത്തം വെക്കുന്ന 
ഭക്തരും 

നടരാജനെപ്പോലെ നര്‍ത്തകനായ ദൈവം നടസങ്ക 
ല്‍പ്പത്തെയും ന്ൃത്തത്തേയും കൂട്ടിയിണക്കുന്നു. 
നടേശ്ചരി, നാടേശ്വരി മുതലായ പദങ്ങള്‍ വളരെ 
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സാധാരണമാണ്‌. ആനന്ദഭരിതരായ ഭക്തന്മാരും ഒപ്പം 
നൃത്തം വെക്കുന്നത്‌ ഭക്തിപാരമ്യലക്ഷണ മായി 
കണക്കാക്കുന്നു. നാടൃശാസ്ത്രം അനുശാസിക്കുന്ന 
നൃത്തം കൊണ്ട്‌ ദേവതയെ വിശിഷവേളക ളില്‍ 
ആരാധിക്കയും നൃത്തം സമര്‍പ്പയാമി എന്ന്‌ 
അര്‍പ്പിക്കയും ചെയ്യാറുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ തന്ത്രശാ 
സ്ത്രത്തിന്‌ ന്ൃത്തനാടകാദികളും നടസങ്കല്‍പ്പവും 
അന്യമല്ല. 


നൃത്തം വെക്കുന്ന ദേവീസമൂഹം 


ജയ്യദ്രഥയാമളം ന്യത്തം ചെയ്യുന്ന കാളിമാരെ അവ 
തരിപ്പിക്കുന്നു. പ്രളയകാലത്ത്‌ ശിവനോടൊപ്പം 
താണ്ഡവം ചെയ്യ്‌ പ്രപഞ്ചം സംഹരിക്കുന്നവരെ 
ന്നതിലുപരി, വിവിധകാവ്യശൈലികളില്‍ , നാട്യ 
വ്യത്തിക്ളില്‍, വാകൃശക്തികളിലും വാഗ്വിഭാവങ്ങ 
ളിലും അവതരി പ്പിക്കപ്പെടുന്നവരാണ്‌ അവരെന്ന്‌ 
മനസ്സിലാവുന്നു. 


നൌമി കാളിം കരാളാസ്യാം പ്രധാനാവനി 
ഭക്ഷ്യണീ(ഘ ക്രീഡാര്‍ത്ഥം യ കരേചിത്ര 
ബ്രഹ്മാണ്ഡാര്‍ബ്ദുദമാലികാം ഏതാം നത്വാ 
പ്രവക്ഷ്യാമി രഹസ്യം ഇദം അത്ഭു തം ന മായാ 
കസ്ൃചിത്‌ ഖ്യാതം ത്വദൃതേ സുര സുന്ദരീ 
സര്‍വ്വപ്രളയസംസ്ഥാനേ ജഗത്‌ ഏതത്‌ സമാഹരേത്‌ 
നര്‍ത്തന്തി ഘോരചണ്ഡാക്ഷീ 
വ്യത്തിരാജവിലായകി 


സാ കലാകാലനിലയാ തസ്യാം കാലപ്രലീയതേ 
ചിദചില്പൃത്തിമദ്ധ്യസ്ഥാ സാ മഹാഭൈരവാത്മികാ 
അനസ്യൂതാ വാഗ്വിഭവേ പ്രജ്ഞായോഗഗതായഥാ 
തഥാ യോഗേശ്വരീ ജേഞയാ സര്‍വ്വകാളീശ്വരേശ്വരീ 
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ഇവിടെ സര്‍വ്വകാളീശ്വരിമാരുടേയും ഈശ്വരിയായ 
യി പ്രജ്ഞായോഗഗതയായി അനുസ്യൂതം പ്രവ 
ഹിക്കുന്ന വാഗ്വിഭവത്തോടുകൂടിയ യോഗേശ്ചരി 
യെയാണ്‌ പറയുന്നത്‌ എന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. പ്രല 
യകാലത്ത്‌ കലാശൈലികളും കാലവും ബ്രഹ്മാ 
ണ്ഡങ്ങളും എല്ലാം അവളില്‍ വിലയിക്കുന്നു. പ്രദ 
വത്തില്‍ ബ്രഹ്മാണ്ഡങ്ങളെ പന്താടിക്കൊണ്ട്‌ അവള്‍ 
ക്രീഡക്കുവേണ്ടി നൃത്തം വെക്കുന്നു. കാളിയുടെ 
സമാധിധ്യാനരൂപവും നര്‍ത്തകീരൂപവും ഇപ്രകാര 
മാണ്‌. കോടിക്കണക്കിനു ബ്രഹ്മാണ്ഡങ്ങളെ പന്തു 
പോലെ അമ്മാനൈ കളിക്കുന്ന നര്‍ത്തകീരൂപം 
കാണുക. കുബ്ബികാമതത്തിലും വ്ൃത്തിരാജപദം 
കാണുന്നുണ്ട്‌. കാവൃശാസ്ത്രാദികളില്‍ 
പാണ്ഡിത്യമു ള്ള, അവയില്‍ രാജാവായവന്‍ 
എന്നാണ്‌ അവി ടെ അര്‍ത്ഥം കാണുന്നത്‌. അനേന 
ജഞ്ഞാനമാത്രേണ പ്രത്യയം കുരുതേ ബഹൂന്‍ 
വ്ൃത്തിരാജ വരാരോഹേ നിവേശ്യ ചക്രമദ്ധ്യത. 
വ്ൃത്തിഹീനസൃതദ്തത്ര കാവ്യകര്‍ത്താ ന സംശയഃ 
ച്ക്രമദ്ധ്യേ ച സഞ്ചിന്ത്യസുശുക്ടം ച പരാപരം. 
പുസുകവ്ൃഗ്രഹസ്മാം ച ജ്ഞാനമുദ്രാ ധരം തഥാ. 
സ്പാടികേനാക്ഷസൂത്രേണ സര്‍വ്വാഭരണ ഭൂഷിതാം. 
ഉദ്ഗിരന്തിം മഹൌഘേന ശാസ്ത്രകോ ടിര്‍ 
അനേകശ. ഏവം ധ്യാനസമാവിഷ്ടാ സാക്ഷാത്‌ 
വാഗീശ്വരോ ഭവേത്‌. 


രണ്ട വിധവും വ്യാഖ്യാനിക്കാമെങ്കിലും വൃത്തി 
രാജനെന്നത്‌ കാലവും മൃത്യുവും കാവ്ൃയശൈലിയും 
ശാസ്ത്രവും ബ്രഹ്മാണ്ഡവും കീഴടക്കിയ രാജപുരു 
ഷനെപ്പോലും കാല്‍ക്കീഴിലാക്കിയ നര്‍ത്തനകാലീ 
രൂപവും കാളീശ്വരേശ്വരിയായ യോഗേശ്വരീരൂപവു 
മാണ്‌. ഒന്ന്‌ പ്രപഞ്ചപ്രവര്‍ത്തനമെന്ന സംസാരന 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


113 


ര്‍ത്തനവും, മറ്റൊന്ന്‌ യോഗസമാധിയെന്ന ശാന്താവ 
സ്ഥയുമാണ്‌. ശാന്തമായ വാഗധീശ്വചരിക്ക്‌ നര്‍ത്ത 
നമാടുന്ന കാളീശ്വരിയേക്കാളും ഓന്നത്യം ഇവിടെ 
കല്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ അതീന്ദ്രിയത്തിന്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ 
മേലുള്ള അധീശത്വം കാണിക്കാനാണ്‌. കല താന്ത്രി 
കമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പരിമിതമായ ഭാഗമാണ്‌ 
.ആര്‍ജ എന്ന അര്‍ത്ഥവുമുണ്ട്‌. കാളിയുടെ സം 
സാരന്യത്തത്തിന്‌ പരിമിതികളില്ല, അവളെ നിയ 
ന്്രിക്കാനും ആര്‍ക്കും കഴിയില്ല. നര്‍ത്തനകാളികളു 
ടെ അവതരണത്തില്‍ സൌന്ദര്യാനുഭവം നാടകാ 
ദികളിലെന്നപോലെ ഉണ്ട്‌ അത്‌ വെറും മതപര മായ 
ചടങ്ങു മാത്രമല്ല. ആദ്യകാലമനുഷ്യന്റെ കലാ 
രൂപങ്ങളിലുള്ള പരീക്ഷണമോ ആനന്ദാനുഭവമോ 
ആയി ഇത്തരം പ്രാചീനാനുഷ്ടാനങ്ങളെ വിലയി 
രുത്തേണ്ടതുണ്ട്‌. നാട്യേശ്വരി, നാട്ടേശ്വരി, നടരാജന്‍, 
മുതലായ വാക്കുകളാല്‍ ദേവതകളെ വിളിക്കുന്നതു 
തന്നെ ഇതിനുദാഹരണമാണ്‌. ഇക്കണോഗ്രാഫിയും 
ഇതിനെ സാധുകരിക്കുന്നു.സംഹാരചക്രത്തില്‍ 
പ്രപഞ്ചങ്ങളെ ഭക്ഷിക്കുമ്പോളാണ്‌ ഈ നാട്യരൂപം. 
(ജയദ്രഥയാമളം) അപ്പോള്‍ അവളുടെ കഴുത്തിലെ 
ബ്രഹ്മാണ്ഡമാല മുണ്ഡമാലയാണ്‌.ക്രങ്കാളം, മുത്ത്‌ 
എന്ന്‌ രണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥം. അസ്ഥിമാലയും കങ്കാളമാല 
യും ധരിച്ചവളെ രുദ്രചാമുണ്ഡ എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നു. 
തന്റെ നൃത്തത്തിനു താളമായി അവള്‍ ഡമരുവും 
ധരിക്കുന്നു. 


കാളീകരാളാ കലനപ്രത്യപ്ലാ 
ചക്രക്ഷയാകാരമഹോഗ്രരൂപാ നര്‍ത്തന്തി 
സര്‍വ്ൃഗ്രസനോദ്ഭടാക്ഷീ ക്ഷീബാ 
പരാനന്ദരസാസവേന (ജയദ്രഥയാമളം) കാലത്തേയും 
കാലചക്രത്തേയും ഗ്രസികച്ച്‌ ഉഗ്രരൂപിണിയായ കാളി 
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സര്‍വ്വത്തേയും ഗ്രസിക്കാ നുള്ള ഉദ്ഭടാക്ഷിയായി 
ഭദ്ഭടനെന്ന പദം നോക്കു ക) പരാനന്ദരസം എന്ന 
ആസവം രുചിക്കാനാണ്‌ കാളീനൃത്തം. 
രസാനുഭവംപ്രരാനന്ദരസാസവം) എന്ന്‌ ഇവിടെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ കാണുക. അഗ്നി പുരാണത്തിലും 
ഈ ദേവിയെ പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട 
(അഭിനവഗുപ്പകാലത്തിനു മുമ്പ) സാ ചൈവാഷ്ട 
ഭുജാ ദേവീ ശിരോഡമരുകാമ്പിതാ. തേന സാ 
രുദ്രചാമുണ്ഡാ നദേശ്വരീ അഥ നൃത്യതി. 


നൃത്തം ആരാധന എന്ന നിലയില്‍ഃ- 


തന്ത്രാചാരത്തിനു മുമ്പും നൃത്തം വഴിപാടായി 
സമര്‍പ്പിക്കുന്ന രീതി ഉണ്ടായിരുന്നു. ലകുലീശന്റെ 
പാശുപതസൂത്രത്തിനുള്ള കൌണ്ഡിന്യന്റെ ഭാഷ്ൃ 
ത്തില്‍, ചിരിച്ചും കരഞ്ഞും നൃത്തം വെച്ചും ഹു 
ഡുക്ക്‌ ഹുഡുക്ക്‌ എന്ന്‌ ശബ്ബദിച്ചും മന്ത്രോച്ചാരണം 
ചെയ്യും വഴിപെടുന്ന പാശുപതരെ പറയുന്നുണ്ട്‌. 
ഹസിതഗീതന്യത്തഹംഡുക്കാരനമസ്പാരജപ്വോപ 
ഹാരേണോപതിഷ്ഠേത്‌. 


എന്നാലിത്‌ പാശുപതരുടെ ചടങ്ങുമാത്രമായിരുന്നി 
ലു. സ്ൃന്ധപുരാണത്തിലും ഇത്‌ കാണുന്നുണ്ട്‌. 
ബനാറസ്സപില്‍ നികുംഭഗണത്തെ 

പ്രാര്‍ത്ഥി ക്കുന്നവരും ഇങ്ങനെ നാട്യവും പാട്ടും 
എല്ലാം പതിവുണ്ട്‌. കേചിത്‌ സ്കൂവന്തി ദേവേശം 
കേചിന്‍ നൃത്യന്തി ചാഗ്രത കേചിത്‌ ഗായന്തി 
ഹൃഷ്ടാസ്തപു കേചിത്‌ പ്രണതമൂര്‍ദ്ധഭി .ക്ചിത്‌ രമന്തി 
ഗായന്തി കേചിത്‌ പുഷ്ടം ക്ഷിപന്തി ച. കേ്ചിത്‌ 
ധ്യായന്തി നിരതാ വാദ്യം വാദ്യന്തി ചാപരേ. 
സിംഹനാദം പ്രമുഞ്ച വീരവപു സൃൃതംന്തി ഗര്‍ജ്ജന്തി 
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ഉത്പതന്തി ച. ഹസന്തേ കിലകിലായന്തേ 
നിത്യപ്രമുദേന്ദ്രിയാ. 


ഉപഹാരം അഥവാ വഴിപാടായി സമ്മാനം കൊടു 
ക്കുന്നപോലെയാണ്‌ ഈ നൃത്തഗീതപ്രകടനം. താ 
ന്ത്രികപൂജക്ക്‌ നൃത്തം സമര്‍പ്പയാമി എന്ന്‌ സമ 
ര്‍പ്പിക്കുന്നപോലെ. സാധനക്ക്‌ മുമ്പ്‌ വിദ്യാവതം 
(പൂര്‍വ്വസേവ)യിലാണ്‌ ജയ്ദ്രഥയാമളത്തിലും ബ്രഹ്മ 
യാമളത്തിലും ഇപ്രകാരം ചെയുന്നത്‌. പാശുപത 
ത്തിലെ ചടങ്ങകളൊന്നും കൂടാതെ 
യോഗിനിമാരുടെ ആവാഹനത്തിലും ജയ്ദ്രഥയാമളം 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നുഃ 


അഥ മേലാപസംസിദ്ധോ വിധാനം ഇദം ആരഭേത്‌ 
വീരഭൂമൌ വീരവപു സ്ൃൃതിം ആസാദ്യശോഭനാം 
തത്പ്രതാപപ്രജപ്ലാംഗോ പലാലീപ്രവിപൂരിതാ 
സ്തബ്ലാത്മാ ദേവദേവേശീം ജപേത്‌ ശബ്ദശതാനി തു 
യാവത്‌ താവത്‌ ദേവദേവ്യാ ആഗഛതന്തി സമന്തതാ 
നാനാരൂപധരാ ഭീമാ മദഘൂര്‍ണ്ണിതലോചനാ ദൃഷ്ട്വാ 
വാമാംഗസംഭൂതം അര്‍ഘം ആസാദ്‌ പ്രകല്‍പ്പയേത്‌ 
ദത്തേ അര്‍ഘ്യ്യ താ പ്രണ്ൃത്യന്തി 
മഹാതുമുലനാദിനൈ ഹുഡുക്കാരാദിവാദ്ധൃശ്ച 
കരവക്ര്തൈര്‍ക്ൃതേരപി താസാം സാര്‍ദ്ധം അതോ 
നര്‍ത്തേന്‍ മഹാതാണ്ഡവയോഗതാ നൃത്വമാന 
സാധകേന്ദ്ര ഖേതലം യാന്തി വേഗതാ താപി 
സാര്‍ദ്ധം രാജമാനസ്മാരാഭിര്‍ ഇവ ചന്ദ്രമാ വസേത്‌ 
കല്‍പ്പക്ഷയം യാവദ്‌ ബഹുഭോഗദരാവൃതാ പര്യന്തേ 
ദേവദേവേശ്യ ദേഹേ നിര്‍വ്വാണം ഏതി അസൌ 


യോഗിനികളെ ദര്‍ശിക്കാനുള്ള ഭാഗ്യം കിട്ടിയ 
സാധകര്‍ വീരഭൂമിയില്‍ വീരശരീരം സ്വീകരിച്ച്‌ 
ഇതെല്ലാം ചെയ്തിരിക്കണം. ദേദദേവേശിയുടെ മന്ത്രം 
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700 വട്ടം ജപിക്കുമ്പോള്‍ യോഗിനിമാരുടെ സംഘം 
എല്ലാ ദിശയില്‍നിന്നും ആവാഹിക്കപ്പെട ടുന്നു. 
നാനാരുപികളായ വരെ കാണാനാരംഭിക്കു മ്പോള്‍ 
സ്വന്തം ഇടത്തുവിരലിലെ ഒരു തുള്ളി രക്തം 
സാധകന്‍ ഹോമിക്കുന്നു.കയ്യും വായും ഉപയോഗിച്ച്‌ 
ഹുഡുക്ക്‌ ശബ്ദം ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ കുരവയിടുന്നതിന്ന്‌ 
സമമാണ്‌. സാധകന്‍ യോഗിനി മാരോടൊപ്പം 
താണ്ഡവന്യത്തം ചെയുമ്പോള്‍ പൊ ടുന്നനെ 
അവരുടെ പ്രഭുവായി ആകാശത്തിലേക്ക്‌ ഉയരുന്നു. 
കല്‍പ്പാവസാനം വരെ സകലഭോഗവും ആസ്വദിച്ച്‌ 
അവിടെ ചന്ദ്രതാരാദികളെപ്പോലെ പ്രകാശിച്ച്‌ 
വാഴുന്നു. അവസാനം ദേവദേവേശിയു മായി 
തന്മയീഭവിച്ച്‌ മുക്തി നേടുന്നു. ഇതിലെ 
ആകാശഗമനം നാദതന്മയതയാണ്‌. നാദം ബ്രഹ്മം 
പോലെ ആകാശലിംഗമാണ്‌. രസാനുഭവസിദ്ധിയിലൂ 
ടെ ബ്രഹ്മാനുഭവപ്രാപ്ലിയാണ്‌ ഇവിടെ മോക്ഷം. 
യോഗിനിമാര്‍ ദേവതകളാണ്‌, മനുഷ്യസ്ത്രീകളല്പ. 
രക്തം മറ്റു ജീവികളുടേതല്ല, സ്വന്തം വിരലിലെ 
യാണ്‌. ശരീരഭാവം തീരെ ഇല്ലാതാവുന്ന (മാംസവി 
ചാരം) നിര്‍വ്ൃതിയാണ്‌ മാസം നിവേദിക്കല്‍. 
താണ്ഡവം എന്ന ന്യത്തം ഇവിടെ വിശദമാക്കുന്നു. 
ഇത്‌ പാസുപതക്കാരുടെ മാത്രം സ്വന്തമല്ല എന്നും 
മനസ്സിലാവുന്നു. കൈമുദ്രകളും കരണങ്ങളും ഉള്ള 
ന്യത്തരൂപമാണര.. മുദ്ര നൃത്തമുദ്രയാണ്‌. മൈഥുനം 
യോഗിനികളോടുകൂടിയുള്ള നൃത്തവും. നൃത്തം 
തന്നെ സാധനയും തന്മയീഭാവത്തിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗവു 
മാണ്‌. അഭിനവഗുപ്പന്‍ നാടൃശാസ്ത്തിനുള്ള 
ഭാഷ്യത്തില്‍ താണ്ഡവം ഇതി സര്‍വ്വം ന്ൃത്ത്യം 
ഉചൃതേ എന്ന്‌ പറയുന്നു. ലാസ്വയവും താണ്ഡവത്തി 
ലാണ്‌ പെടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌ 
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അത പരം പ്രവക്ഷ്യാമി നൃത്തനീ നാമയാസ്്യതാ. 
മുദ്രാ സര്‍വ്വാര്‍ത്ഥസമ്പന്നാ സാധകാനാം 
മഹാത്മനാം ഉന്മത്താ ച പ്രപീ സ്യാത്‌ ബാലവത്‌ 
ക്രീഡതേ പുനഃ ശിഷ്ടാല പ്രവദ്ധാനി മുദ്രേശാ 
സമുദാഹൃതാ തുഷ്യന്തേ ദേവതാസ്മസ്യാ ദേശ 
ലാഭാശ്ച ജായതേ ബാലവന്‍ന്യത്തനന്‍കുര്യാദ്‌ 
ഫട്ടാരരവയോജനം നൃത്തനീനാമമുദ്രൈഷാ 
സര്‍വ്വലോകവശങ്കരീ മഹാമേലാപസംസിദ്ധൌ 
നാസ്മി അസ്യാ സദ്ൃശാ പ്രിയേകിം അന്യദ് വാ 
സമാഖ്യാതാ വിസ്മരേണ സുമദ്ധ്യമേന സാസിദ്ധിര്‍ 
ഇഹാസ്തീതി യാന വാ നൈവ സിദ്ധ്യതി 
പൂര്‍വ്വവീര്യസമായുക്താ സര്‍വ്വാകര്‍ഷകരീ പരാ 


കുട്ടികളെപ്പോലെ ചിരിക്കയും കരയുകയും ഉന്മ 
ത്തരെപ്പോലെ പ്രവര്‍ത്തിക്കയും ചെയുന്ന സാധക 
രില്‍ ദേവത പ്രസാദിച്ച്‌ ദേശലാഭം കൊടുക്കുന്നു. 
നൃത്തമുദ്ര സകലരേയും വശംവദരാക്കുന്നു. യോഗി 
നികളെ ആവാഹിക്കുന്നതിന്ന്‌ നൃത്തമുദ്രകളേക്കാ 
ളും മഹത്തായി യാതൊന്നുമില്ല. അതിനേക്കാളും 
ഉപരിയായി ഒരു അതീന്ദ്രിയശക്തിയുമില്ല. സകല 
മുദ്രകളോടും കരണങ്ങളോടും കൂടിയ ഭരതന്യത്ത 
മായാലും നിയമമില്ലാത്ത കുട്ടികളുടേയോ 
ഭ്രാന്തന്മാരുടേയോ നൃത്തമായാലും അത്‌ ദേവത 
കള്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടമാണ്‌. അതായത്‌ ട്രൈബല്‍, ഫോക്ക്‌ 
ന്ൃത്താരാധനയും പരിഷ്ഠട്യതഭരതനാട്യവും ഒരു 
പോലെ ഇശ്ധവരന്നുവേണ്ടിയാണ്‌, രണ്ടും ഈശ്വരനെ 
പ്രസാദിപ്പിക്കാനാണ്‌. ഭ്രാന്തന്റെ ഉന്മത്തന്യത്ത വും 
മഹാതാണ്ഡവന്യത്തവും ഈശ്വരാര്‍പ്പണമാണ്‌. 
ധന,ധാന്യ,ദ്രവ്വ, വേശ, ദേശഉപദേശ, സമാവേശ 
ലാഭമെല്ലാം ന്യത്തമുദ്രകളുടെ സമര്‍പ്പണം കൊണ്ട്‌ 
ലഭിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയലോകഭോഗമാണിതെല്ലാം. അതീ 
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ന്്രിയഭോഗമായ ആകാശഗമനബ(്രഹ്മാനന്ദുമെന്ന 
നിര്‍വ്വാണസുഖവും അത്‌ തരുന്നു. 


ഇതെല്ലാം വെച്ച്‌ പാശുപതരുടെ ആചാരന്ൃത്തം 
എന്തായിരുന്നു എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാനാവുമോ. 
പാശുപതസൂത്രഭാഷ്യകാരനായ കൌണ്ഡിന്യന്‍ 
പറയുന്നുഃ-നൃത്തം അപി നാടൃശാസ്ത്രസമയാനഭി 
സ്വംഗേന ഹസ്പപാദാദീനാം ഉത്ക്ഷേപണം 
അവക്ഷേപണം ആകുഞ്ചനം പ്രസാരണം ചലനം 
അനവസ്ഥാനം. 


നാടൃശാസ്ത്രസമയാനഭിസ്വംഗേന. 
നാട്യശാസ്ത്രത്തിന്റെ 
നിയമങ്ങളനുസരിക്കാതെയുള്ള 
ഹസ്പപാദാദിചലനവും അനുവദനീയമാണോ. 
നാട്യശാസ്ത്രം നാടൃശാസ്ത്രസമയാനുസാരേണ 
എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ഇവിടെ അങ്ങനെയല്ല. 
ഉത്ക്ഷേപണാദി ചലനം വൈശേഷികസൂത്രത്തിലും 
പറയുന്നുണ്ട്‌ അര്‌ പ്രപഞ്ചനിയമമാണ്‌. ഇവിടെ 
കൈകാലുകളുടേതാണ്‌. ദശരുൂപകം ഗാത്രവിക്ഷേപം 
എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. ശരീരത്തിന്റെ ചലനമാണ്‌ 
നൃത്തം. ഭരതമുനിയുടെ നാടൃശാസ്ത്രത്തിലെ 
നിയമങ്ങളൊന്നും അനുസരിക്കാതെയാണ്‌ പാശുപ 
തരുടെ നൃത്തവും പാട്ടും. അവ തീര്‍ത്തുംഫോക്ക്‌ 
അഥവാ ഗോത്രസംസ്പ്ൃയതിയുടെ ഗ്രാമ്യമായ 
ആരാധനാരീതിയാണ്‌. അവരുടെ സംഗീതവും ഗന്ധ 
ര്‍വൃവേദാനുസാരിയല്ല. ഒരാള്‍തന്നെയാണ്‌ പാടുന്ന 
തും നൃത്തം വെക്കുന്നതും വെളിച്ചപ്പെടുന്നതുമെ 
ല്ലാം. ശാസ്പരനിയമങ്ങള്‍ക്കൊന്നും വിധേയമല്ലാത്ത 
പരിപൂര്‍ണ്ണസ്വതന്ത്രമായ ആരണ്യൃകത്തിലെ കാട്ടുന്ൃ 
ത്തവും പാട്ടുമാണ്‌ പാശുപതരും ശാക്തരും ചെ യ്യുന്ന 
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ആരാധനാസസമ്പ്രദായം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഇവരുടെ 
നൃത്തത്തെ കുട്ടികളുടേയോ ഉന്മത്തരുടേയോ 
പോലെ ഉപമിക്കുന്നത്‌. പാശുപതരുടേതിനേ ക്കാളും 
ഒരുപടി വികസ്വരമാണ്‌ യോഗിനീന്യത്തം. ആദ്യം 
പാസുപതവും പിന്നീട യോഗിനീന്ൃത്തവും ഉണ്ടായി 
എന്ന്‌ കരുതണം. അല്‍പ്പം കൂടി നിയന്ത്രി തവും 
ലാസ്യം കൂടി ഉള്‍പ്പെട്ടതുമെന്ന്‌ പറയാം. 
നിയമകാലത്ത്‌ നിയമാര്‍ത്ഥമായി ഗേയസഹകൃതം 
നൃത്തം പ്രയോക്തവ്യം. 


നടവത്‌- നടനെവ്വോലെം- 


നടന്‍ പല വേഷങ്ങളില്‍ അഭിനയിക്കുന്നു. ശിവസൂ 
ത്രം ആത്മാവ്‌ നടനെപ്പോലെയാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
സൂക്ഷമായ പുര്യഷകം രംഗവേദി. ഇന്ദ്രിയങ്ങളാണ്‌ 
കാഴ്ചക്കാര്‍. ആത്മാവ്‌ ചിത്‌ അഥവാ ബോധ മാണ്‌. 
അതാണ്‌ ഈശ്വരന്‍. ഇക്കാണുന്ന സംസാര പ്രപഞ്ചം 
അവന്റെ നാടകമാണ്‌. നാമെല്ലാവരും (ഓരോ 
പരിമിതവ്യക്തിത്വവും) ആ നടനെടുക്കുന്ന 
വിവിധവേഷങ്ങളാണ്‌. ഒരേ ഒരു ആത്മാവ്‌ 


(ഈശ്വര)നടനെപ്പോലെ വിവിധവേഷം കെട്ടിയാടു 
ന്നതാണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തിലെ സകല ജീവികളും. 
ചാര്‍വ്വാകദര്‍ശനം മുതല്‍ ത്രിക വരെ ഈ ഇമേ ജറി 
സ്വീകരിക്കുന്നതിനെ ക്ഷേമരാജന്റെ പ്രത്ൃഭി 
ജഞ്ഞാദര്‍ശനത്തില്‍ വിശദീകരിക്കുന്നത്‌ കാണാം. 
തന്ത്രാലോകവും ഈ ഉപമ പ്രയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌ 
പലതാവുക, ഏകം അനേകം എന്ന ആശയ 
ത്തെയാണ്‌ ഈ ഉപമ വഴി വിശദമാക്കുന്നത്‌. ബുദ്ധി 
മുതല്‍ സദാശിവന്‍ വരെ(രര്‍ത്യഹരി) 
വിവിധതത്വങ്ങളായി തിരിക്കുന്ന രീതി ക്ഷേമരാ 
ജന ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. (തദ്‌ ഭൂമികാ സര്‍വ്ൃവദര്‍ശന 
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സ്ഥിതയ) 
വേദജ്ഞര്‍(വേദാന്ത,മീമാംസകുപുരുഷതലത്തിലും, 
പഞ്ചരാത്രര്‍ പ്രകൃതി (അവ്യക്തതലംതലത്തിലും, 
ജൈനര്‍ ഗുണതലത്തിലും സാംഖ്ൃയര്‍ ഗുണതലത്തി 
ന്റെ ഏറ്റവും ഉപരിഭാഗത്തും ബൌദ്ധര്‍ ബുദ്ധിത 
ലത്തിലുമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ ഹൈറാ 
ര്‍ക്കി ശിവനാണ്‌ നിര്‍ണ്ണയിച്ചതെന്ന്‌ ക്ഷേമരാജന്‍ 
പറയുന്നത്‌ അദ്ദേഹം ശൈവനായതുകൊണ്ടാണ്‌. 
എല്ലാത്തിനും ഏകമായ ചൈതന്യം നിയാമകശ 
ക്തി, അതിനെ പലരും പലപേരുചൊല്ലി വിളിക്കു ന്നു 
എന്ന വേദവാകൃമാവണം ശരി. ഏകം സദ്‌ വിപ്രാ 
ബഹുധാ വദന്തി. 


ക്ഷേമരാജന്‍ സാംഖ്ൃരെ വിജ്ഞാനകല എന്ന ഭൂമി 
യുടെ തലത്തിലാണ്‌ നിര്‍ത്തുന്നത്‌.അവരില്‍ ആണ 
വമലം മാത്രമേ ഉള്ളു. അതിനാലാണ്‌ അവര്‍ സ്വാ 
ത്മാവിനെ പരിമിതമായി കാണുന്നത്‌. 7 പ്രമാത്ൃ 
ഗണത്തിലൊന്നാണ്‌ സാംഖ്യര്‍. 7 പ്രമാത്ൃക്കളെ 
ക്ഷേമരാജന്റെ സുന്ദനിര്‍ണ്ണയത്തിലാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 
ബുദ്ധിതത്വേ സ്ഥിതാ ബൌദ്ധാ ഗുണേഷ്വചതാര്‍ഹതാ 
സ്ഥിതാ ഗുണമൂര്‍ദ്ധ്നി സ്ഥിതാ സാംഖ്യാ അവ ക്തേ 
പാഞ്ചരാത്രികാ . സ്ഥിതാ വേദവിദാ പുംസി 
(നരേശ്വരപരീക്ഷാപ്രകാശം) 


ബുദ്ധിതത്വേ സ്ഥിതാ ബൌദ്ധാ അവ്ൃക്തേ പാഞ്ച 
രാത്രികാ (ഈശ്വരപ്രത്യൃഭിജ്ഞാവിവര്‍ത്തി വിമര്‍ശി 
നി 


ജയരഥന്‍ ബൌദ്ധര്‍, ആര്‍ഹതര്‍,വേദവിദര്‍ പാഞ്ച 
രാത്രികരെന്നിവരെ പറയുകയും സാംഖ്യരെ ഉപേ 
ക്ഷിക്കയും ചെയുന്നു. ക്ഷേമരാജന്റെ ഭൂമികകളില്‍ 
ഭര്‍ത്ൃഹരിയാണ്‌ ഏറ്റവും ഉന്നതസ്ഥാനത്ത്‌. ഇത്‌ 
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ശ്രദ്ധേയമാണ്‌ ഭര്‍തൃഹരി കാശ്മീരശൈവിസത്തിലു 
ള്‍പ്പെട്ട വ്യക്തിയല്ല. വാക്ൃയപദീയത്തിലാണ്‌ (സാഹി 
ത്യഅദ്ദേഹത്തിനു സ്ഥാനം. ക്ഷേമരാജന്റെ സൃന്ദ 
നിര്‍ണ്ണയത്തില്‍ പ്രമാതാവിന്റെ ഭാഗം ശിവന മന്ത്ര 
മഹേശ്വര, മന്ത്ര, വിജ്ഞാനകല, പ്രളയകല, സകല 
ഇവയാണ്‌. ക്ഷേമരാജന്റെ ശിഷ്യന്‍ യോഗരാജന്റെ 
അഭിനവഗപ്പകൃതിയുടെ ഭാഷ്വയത്തിലും അങ്ങനെ 
യാണ്‌. 


അഭിനവഗുപ്പന്റെ തന്ത്രാലോകത്തിലും നടന്റെ 
വേഷം പറയുന്നുണ്ട്‌. വൈഷ്ഠവ,വേദാന്ത,വൈദഭാ 
ഷികരെജയെല്ലാം വിവിധതലത്തിലുള്ള പ്രമാത്ൃക്കളാ 
യി അദ്ദേഹവും കാണുന്നുണ്ട്‌. പ്രലയാകലര്‍ക്ക്‌ 
പ്രാണപ്രമാത്ൃയ, ശൂന്യപ്രമാത്ൃ എന്ന്‌ രണ്ട്‌ തലം 
അദ്ദേഹം കാണുന്നുണ്ട്‌. കാമികയെ ഉദ്ധരിച്ച്‌ 
സാംഖ്ൃ,പഞ്ചരാത്ര,ജൈനബൌദ്ധാദികള്‍ക്ക്‌ 
പരിമിത ബോധമാണ്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നത്‌. 
പരിമിതമായ വിദ്യ,രാഗം,നിയതി ഇവകളാലാണ്‌ 
അവരുടെ പരി മിതി എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
അഭിപ്രായം. തന്റേ തല്ലാത്ത മതം 
വിശ്വസിക്കുന്നവരെ പരിമിതരാക്കി കാണുന്ന ഈ 
രീതിയാണ്‌ അഭിനവഗുപ്പന്റെ പരി മിതി.ഇവരെല്ലാം 
മായയാല്‍ പരിമിതരെന്നും സദ്ൃര്‍ക്കയോഗം കൊണ്ട്‌ 
സദ്ഗുരുവായ വ്യക്തി മാത്രമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥജ്ഞാനി 
എന്നും പറഞ്ഞ്‌ അത്‌ ശൈവരാണെന്നും അദ്ദേഹം 
സമര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. മാലി നീവിജയോത്തരം ഉദ്ധരിച്ച്‌! 
ശക്തിപാതം കൊണ്ടാ ണ്‌ ഇത്‌ സാധിക്കുന്നത്‌. 
ശക്തിപാതവും സദ ര്‍ക്കവും (ലോജിക്ക്‌ 
ഉപയോഗിച്ച്‌ യുക്തിപൂര്‍വ്വം തര്‍ക്കം) ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
ആര്‍ക്കും സാധിക്കാവുന്ന ഒന്നിനെ ഏതെങ്കിലും 
വിഭാഗത്തിനു മാത്രം സാധി ക്കുന്നതായി 
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പരിമിതപ്പെടുത്തുന്നതു തന്നെ പരിമി തിയാണ്‌. 
മാലിനീവിജയതന്ത്രം ഒരാള്‍ക്ക്‌ പെട്ടെന്ന്‌ 
ശക്തിപാതം സംഭവിക്കാമെന്നും അയാള്‍ സകല 
ജഞ്ഞാനവും നേടുമെന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌. അതിന്‌ 
ശൈവസിദ്ധാന്തം അറിയുകയോ അതിനുള്ള സാധ 
നകളനുഷ്ടിക്കുകയോ വേണ്ട. അത്‌ അഭിനവ 
ഗുപ്തനും അംഗീകരിക്കുന്നു. മാത്രമല്ല, സദ്ഗുരു 
ശൈവസിദ്ധാന്തം മാത്രമല്ല, എല്ലാ വിജ്ഞാനശാഖ 
കളും പഠിച്ചിരിക്കണമെന്നും അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
പറയുന്നുണ്ട്‌. സ സമസ്മും ച ശാസ്ത്രാര്‍ത്ഥം 
സദ്ടര്‍ക്കാദ്‌ ഏവ മന്യതേ. ഈ രണ്ട അഭിപ്രായ യവും, 
ശൈവാല്ലൈതിക്ക്‌ മാത്രം ശക്തിപാതവും 
സദ്ര്‍ക്കവും സാധിക്കുമെന്ന മുന്‍വിധിയും വിരു 
ദ്ധമാണ്‌. 


ശക്തിപാതം സുകുമാരമതികളിലാണ്‌ സഹജമായി 
പതിക്കുന്നത്‌. അവര്‍ക്ക്‌ ശിവബോധം സഹജമായി 
ഉദിക്കുന്നതിന്‌ ഗുരുവോ ഗ്രന്ഥമോ ആവശ്യമായി 
വരുന്നില്ല. ഒരു പ്രധാനവൈഷ്ടവഗ്രന്ഥത്തെ ശൈ 
വപണ്ഡിതനായ ഒരാള്‍ പുനര്‍വിരചിക്കുന്നതിന്റെ 
സ്വാരസ്യം ചിന്തനീയമാണ്‌. 
ആത്മീയാന്തരത്തിനുള്ള സന്നദ്ധത അതിലുണ്ട്‌. 
ആദിശേഷനെന്ന വൈഷ്ടവ ഗുരുവിന്റെ 
മൂലഗ്രന്ഥത്തെയാണ്‌ പുനരുദ്ധരിച്ച്‌ വിരചിക്കുന്നത്‌. 
ശ്ൈവസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ മുലഗുരു വും 
ആദിശേഷനാണ്‌. മൂലഗ്രന്ഥത്തിലെ ശിഷ്യന്റെ 
ചോദ്യമെല്ലാം സാംഖ്ൃശാസ്ത്രസംബന്ധിയും ഗുരു 
വിന്റെ ഉത്തരമെല്ലാം 
വേദാന്തഅദ്വൈതസംബന്ധിയു മാണ്‌. സാംഖ്യനെ 
അല്വൈതവൈഷ്ണവസ്മ്രദായ ത്തിലേക്ക്‌ 
ആത്മാന്തരപ്പെടുത്തുന്ന പോലെയാണ്‌. അതിനെ 
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അദപ്ലൈതവൈഷ്ണവസ്മ്രദായത്തില്‍നിന്ന്‌ 
ശൈവാല്ലൈതത്തിലേക്ക്‌ ആത്മാന്തരപ്പെടുത്തുന്ന 
പോലെയാണ്‌ ക്ഷേമരാജന്റെ രചന. ഗ്രന്ഥം 
അദ്വൈതവേദാന്തപരമാണ്‌ എന്നതിനാല്‍, അതിലേ 
ക്ക്‌ മാനസാന്തരം വന്ന ശൈവസൈദ്ധാന്തികന്‍ ആ 
അദ്വൈതസിദ്ധിയെ ശൈവാഗമത്തിലേക്കും പഠിപ്പി 
ക്കുന്ന രീതി. വിവിധവേഷം സ്വീകരിക്കുന്ന നടനെ 
പ്പോലെ വിവിധഫിലോസഫികളെ പഠിക്കുന്നവരും 
വേഷം മാറുന്നുണ്ട്‌. മനസ്സും ബുദ്ധിയുമാണ്‌ അവിടെ 
നടന്മാര്‍. നടന്റെ ഇമേജ്‌ സാംഖ്യം ല്വൈതമായി ട്ടാണ്‌ 
ആവിഷ്ടരിച്ചത്‌. സുക്ഷൃദേഹം പല 
അവതാരമെടുക്കുന്നത്‌ നടവേഷം വിവിധമായതു 
പോലെയാണെന്ന്‌ സാംഖ്യം ഉപമിച്ചു. 
പുരുഷാര്‍ത്ഥഹേതുകം ഇദം നിമിത്തനൈമിത്തിക 
പ്രസംഗേന പ്രകൃതേര്‍വിഭുത്വയോഗാന്‍ നടവത്‌ 
വ്യവതിഷ്ടതേ ലിംഗം (സാംഖൃകാരികു സാംഖ്യ 
കാരിക പ്രകൃതിയെ നര്‍ത്തകി എന്ന്‌ സ്ത്രീലിംഗ 
മായി പറയുന്നുണ്ട്‌. എഡി 700 മുതല്‍ (ബോധിച 
ര്യാവതാരം) ഈ ഇമേജറി ബുദ്ധമതക്കാരും ഉപ 
യോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവരും സാംഖൃത്തില്‍നിന്നാണ്‌ 
ഈ ഉപമ സ്വീകരിച്ചത്‌. 


ബോധിചര്യാവതാരത്തില്‍ സാംഖുര്‍ മാദ്ധ്യമിക 
രോട പുനര്‍ജന്മസിദ്ധാന്തത്തെ തര്‍ക്കിക്കുമ്പോളാണ്‌ 
ഈ ഉപമ പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌. ആത്മാവ്‌ ഏകം, 
നാനാശരീരമെടുക്കുന്നു. ആത്മാവാണ്‌ ശാശ്വതം 
എന്ന്‌ ഭഗവദ്ഗീതയിലുള്ളപോലെയാണ്‌ സാഘഖ്യരും 
പറയുന്നത്‌. ഈ ദര്‍ശനം സുന്ദസിദ്ധാന്തം സ്വീക 
രിക്കുക വഴി ശൈവാദ്ദൈതത്തിന്‌ വഴി തുറന്നു. 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ പ്രഭുവിനെത്തന്നെ നടനായും 
പ്രപഞ്ചത്തെ നാട്യം അഥവാ നാടകമായും ഉപമിച്ചു. 
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സച ഭ്രമോ നാട്ൃതുല്യസ്യ അപരമാര്‍ത്ഥസതോ 
ത്യൃക്തസ്വരൂപാവസ്ുംഭനനടകല്‍പ്പേന പരമേശ്വരി 
പ്രകാശേന പ്രതിതിഗോചരീകൃതസ്യ സംസാരസ്യ 
നായക സൂത്രധാര പ്രധാനഭൂത പ്രവര്‍ത്തയിതാ 
ഇതിവ്ൃത്തേ നായകോ വാ യല്ൃഗ്നം വിശ്വേതിവ്ൃയ 
ത്തം ആഭാതി. തത ഏവ പ്രഥമഃ 


ഇതിവ്ൃത്തമായ വിശ്വം നായകനെ ആധാരമാക്കി 
യാണ്‌ നില കൊള്ളുന്നത്‌. കഥ നയിക്കുന്നതും 
അഭിനയിക്കുന്നതും രചിക്കുന്നതും എല്ലാം ആ 
നായകനാണ്‌. സംസാരകാരണം സൂത്രധാരനാണ്‌. 
സംസാരരൂപമായ പ്രപഞ്ചനാടകം നടകല്‍പ്പേന 
പ്രഭുവിന്റെ ഇഛയാലാണ്‌ വൃക്തമാകുന്നത്‌. നടന്‍ 
വിവിധവേഷം ധരിച്ചാലും സ്വന്തം സ്വഭാവം പരി 
ത്ൃജിക്കുന്നില്ല. നാം പ്രപഞ്ചത്തെ നാനാത്വമായി 
കാണുന്നത്‌ നമ്മുടെ കണ്ണിലൂടെയാണ്‌ (പ്രേക്ഷകദ്യ 
ഷ്ട) നടന്റെ ദൃഷ്ടിയിലൂടെയല്ല. നാനാത്വദര്‍ശനം 
നടന്റെ കുറ്റമല്ല, പ്രഭുവിന്റെ ദോഷമല്ല, ദര്‍ശകന്റെ 
ദോഷമാണ്‌ സഹസ്രാബ്ദങ്ങളായി. നടനാടകസൂത്ര 
ധാരനെന്ന ഇമേജ്‌ ഇന്ത്യയിലെ സാഹിത്യൃത്തിലുണ്ട്‌. 
ശിവനും വിഷ്ണുവിനും ഭഗവതിക്കും ആ ഇമേജ്‌ ഉണ്ട്‌. 
ഇതിനെ ശൈവാഗമത്തിലേക്ക്‌ സാംഖ്ൃത്തി ല്‍നിന്ന്‌ 
ചിന്തകര്‍ എത്തിച്ച നാള്‍വഴിയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ നാം 
വിചിന്തനം ചെയ്യത്‌. നടനെന്ന ഇമേജ്‌ 
സൂന്ദസിദ്ധാന്തത്തിലുണ്ടെന്ന്‌ നേരത്തേ 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. നര്‍ത്തകനെന്നു മാത്രമല്ല, 
പ്രൌഡനടനെന്നും ( പൂര്‍ണ്ണത്വം പ്രാപിച്ച കംപ്ലീറ്റ്‌ 
ആകുറെന്നോ പെര്‍ഫകു ആകുറെന്നോ പറയുന്നത്‌ 
(ഭാസ്തരന്റെ ഭാഷ്യം) കാണുന്നുണ്ട്‌. നമമള്‍ ഇപ്പോള്‍ 
സിനിമാതാരങ്ങളെ ആ പേരു പറയുന്നു ഞ്ടല്ലോ. 
ക്ഷേമരാജന്റെ വ്യാഖ്യാനം നൃത്ൃതി എന്നും 
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ജഗ്രന്നാട്യമെന്ന പ്രപഞ്ചനാടകത്തില്‍ നടനായി 
അഭിനയിക്കുന്നവനെന്നും ആത്മാവിനെ വിളിക്കു 
ന്നു. സൂത്രങ്ങളില്‍ ഈ നര്‍ത്തകനടന്റെ വേഷം 
ഇന്നതെന്ന്‌ പറയുന്നില്ല. ക്ഷേമരാജന്‍ പ്രത്യഭിജ്ഞാ 
ഹൃദയം സമര്‍പ്പിക്കുന്നത്‌ ശാസ്ത്രസംസ്ലാരം ലഭി 
ചുവരും നിര്‍മ്മലഹ്ൃദയരുമായ സഹ്ൃദയര്‍ക്കാ 
ണ്‌.അവരാണ്‌ ശിവശക്തിപാതത്തിലേക്ക്‌ ഉന്മിഷിത 
രായവര്‍. യേ സുകുമാരമതയോ കൃതതീക്ഷ്ത 
തര്‍ക്കശാസ്ത്രപരിശ്രമാ ശക്തിപാതോന്മിഷിതപാര 
മേശ്വരസമാവേശാഭിലാഷിനാ. 


രവയാമളം 


യോഗിനീസ്മ്രദായത്തിലെ ശാക്തഗ്രന്ഥമാണി ഇത്‌. 
സാധകന്‍ സ്വയം നടനായി സങ്കല്‍പ്പിക്കുന്നു. വൈ 
ഷലവസഹജയോഗകത്തിലുള്ളതുപോലെ. 


ഏവം ജഞാത്വാ പരാപല്വൈതം സംസ്ഥാ സ്യാ 
സചരാചരം സാധകോനിലവദ്‌ യഥാ ക്രീഡന്നപി ന 
ലിപ്യതേ അശുചിത്വേന ദേവേശി യഥാര്‍ത്ഥ പത്മ 
ബോധനേ സര്‍വ്ൃവതത്വക്ൃതാത്മാ വൈസ 
പ്രപഞ്ചകൃതാസുദാ 


നടവത്‌ പശ്യം ആത്മാനം സര്‍വ്ൃവഭക്ഷക്ൃതാന്തവത്‌ 
ഖരവേയസ്വതോ യുക്താ കാമഭോക്തൃത്വലക്ഷണാ 
സംസക്തോപി ന കാമീ സ്യായഥാ ഭാനോര്‍ദിധീ 
യതാ ശാപാനുഗ്രഹകര്‍ത്താസൌ സര്‍വ്വൈശ്വര്യപ്ര 
വര്‍ത്തകാ ഭുക്ത്വാ തു വിപുലാന്‍ ഭോഗാന്‍ ഏതത്‌ 
വൈ തസ്യ ലക്ഷണം. 


ഓരോരുത്തരും തന്റെ ആത്മാവിന്റെ നാടകവേഷ 
മായി ഈ ജിവിതത്തിലെ വേഷങ്ങളെ വിചാരിക്ക 
ണം. അപ്പോഴാണ്‌ തൃഷ്ണകളെല്ലാം ശമിച്ച്‌ ശുദ്ധമ നസ്സ്‌ 
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ലഭിക്കുക. സുര്യരശ്മികളെപ്പോലെയോ കാറ്റി 
നെപ്പോലെയോ അഗ്നിയെപ്പോലെയോ കളങ്കങ്ങളെ 
സൂര്‍ശിച്ചാലും കൂടി ശുദ്ധമായിരിക്കാനുള്ള 
റിഹേഴചലാണത്‌. 


എന്നാല്‍ ആത്മാവിനെ യാതൊരു കളങ്കവും സൃ 
ര്‍ശിക്കില്ല എന്നത്‌ ഏതു പാപവും ചെയ്യാമെന്ന 
അര്‍ത്ഥത്തിലല്ല. കഥാപാത്രത്തിന്റെ ദോഷം നടനെ 
സൂര്‍ശിക്കയില്ല എന്നത്‌ ഉറപ്പിക്കാനാണ്‌ പറയുന്നത്‌. 
ഗണകാരികാടീക എന്ന പാശുപതഗ്രന്ഥം സാധ കന്‍ 
തന്നെ നടനെന്ന്‌ ഭാവിച്ചാണ്‌ കര്‍മ്മം ചെയ്യേണ്ടതെന്ന്‌ 
പറയുന്നു. പ്രേതത്തെപ്പോലെ കൂര്‍ക്കം വലിച്ചും 
നൊമ്ടിനടന്നും ലൈംഗികച്ചുവയുള്ള ആംഗ്യം 
കാട്ടിയും ശപിച്ചും അപവാദം കേള്‍പ്പിച്ചും 
ജനങ്ങളില്‍ അറപ്പ്‌ ജനിപ്പിച്ചും ഉള്ള ചര്യ യാണ്‌ 
ഇവിടെ നാടകം. പാശുപതരാണ്‌ ആദ്യ ത്തെ 
ശൈവനടന്മാരെന്ന്‌ പറയാം. പൂര്‍വ്വജന്മപാപ മെല്ലാം 
ഈ നിഷിദ്ധചര്യയാലാണ്‌ നശിക്കുന്നതെന്നാണ്‌ 
അവരുടെ വിശ്വാസം. ദേവീഭാവം, ഉന്മത്ത ഭാവം, 
കാമഭാവം ഇവയാണ്‌ മൂന്നുതരം പാശു പതനാട്യം. 
അനിയന്ത്രിതമായ ഭാവഹാവങ്ങളും സ്ത്രീവേഷവും 
സാധകന്‍ ഇവയില്‍ ഉപയോഗിക്കാ റുണ്ട്‌. 


ദേവീവ്രതധരോ മന്ത്രി നിത്യം നേപത്ഥ്യകാദിഷു 
ഉന്മത്തകാഥ ശ്യംഗാരീ ചാപവ്രതധരോഥവാ 
വിഷാണാവസവഗീതാലാപവിലാസാദ്യോ 
നാനാവര്‍ണ്ലോപരഞ്ജിത വിചിത്രാംബരമാലാദ്യോ 
മാലാഹസ്പാദ്യനേകദ്ൃക്ക്‌ ഗ്രാമചത്വരരഥ്യാസു 
പ്രരരമേത്‌ ത്വരിതാ സദാ ഗായന്‍ ഹസന്‍ പതനോദം 
നൃത്തം വല്‍ഗന്‍ സുഹര്‍ഷിതാ 
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വിന്ത്ര്യൌര്‍ത്തി ആരോപിതകരസ്ൂദിഷ്ടകര സദാ 
സമാരഞ്ജിതവ്രക്തശ്ച രക്തസൂത്രാംഗനാസദ്ൃക്ക്‌ 
വിഷാണാവസവഛന്നപ്രകോഷ്ഠോദന്തകര്‍ണ്ണികാ 
സ്വഭാവസ്ഥശ്ചരന്‍ മൌനീ ക്വചിത്‌ ഭാവം സമാശ്ര 
യേത്‌ ( ജയ്ദ്രഥയാമളം? 


ജയ്യദ്രഥയാമളത്തിലെ യോഗിനീസഞ്ചാരത്തില്‍ 
ദേവീ വ്രതം എന്നതിനെ ചാമുണ്ഠാവ്രതം എന്നാണ്‌ 
പറ യുന്നത്‌. 


തതശ്ചരേത്‌ വ്രതവരം ത്രിഷഷ്ടികുലസംഭവം 
ഭൈരവം വാ മഹാഭാഗേ ചാമുണാവ്രതംഏവച 
കൃഷ്ഠാംബരധരോ നിത്യംകൃഷ്ണഗന്ധാനുലേപനം 
ക്ൃഷ്യമാലാവലംബീ ച കര്‍ണ്ണാലങ്കാരഭൂഷിത 
വലയാഭരണോപേതം നൂപുരഥ്വനിഭൂഷിതം 
രക്താംബരോ രക്തപാദോ ദിവൃസ്ത്രീരൂപധാരിണ 
പ്രഛന്നേ നിര്‍ജ്ജനേ ദേശേ മൌനീ വിദ്യാവ്രതം 
ചരേത്‌ 


മാസം ഏകം ചരേന്മന്ത്രീ ല്വാദശം വാ മഹാവ്ര താം 
മാസേന തു മഹായോഗീ യോഗിന്യാ പശ്യ തേഛയാ 
തൈര്‍വന്രതം തു ചരും കൃത്വാ ത്രൈലോക്യോ 
വിചരേത്‌ ക്ഷണാത്‌ സര്‍വ്വജ്ഞാ സര്‍വ്വകര്‍ത്താച 
സൃഷ്ടിസംഹാരകാരക യോഗിനീനാം പദേ ദേവീ 
ഹര്‍ത്താ കര്‍ത്താച ജായതേ 


കുലത്തോടുകൂടിയ ഈ ചാമുണ്ഡീവ്രതം ഭരൈരവവ്ര 
തമെന്നും അറിയുന്നു. ഭൈരവന്റെ വേഷം സ്ത്രീവേ 
ഷമാണെന്ന്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക. വിഷാണം അഥവാകൊമ്പ്‌ 
ധരിക്കുന്നു എന്നതിനാല്‍ സൈന്ധവസംസ്ല്ൃയതി 
കാലത്തെ കൊമ്പു വെച്ച മനുഷ്യരൂപം ഭൈരവ 
വ്രതം എടുതത സാധകനാകാം. കറുത്ത വസ്ത്രം 
ധരിച്ച സ്ത്രീരൂപം ചാമുണ്ഡയും ചുവന്ന വസ്ത്രം 
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ധരിച്ച ദേവസുന്ദീരൂപം ശ്രീവിദ്യയുമാകയാല്‍ 
വിദ്യാവ്രതമെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ ശ്രീവിദ്യാവ്തമാണ്‌. 
ഇതും ചാമുണ്ഡാവ്രതവുമായി വൃത്യാസമുണ്ട്‌. 
ദേവീവ്രതത്തിലെ രണ്ട ഭാവങ്ങളാണ്‌ ഇവിടെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌. മഹാവ്രതമായി വിദ്യാവ്തം 
ആചരിക്കുന്നവരാണ്‌ സര്‍വ്ൃവജ്ഞരും സര്‍വ്വകര്‍ത്താ 
ക്കളുമായി ഭവിക്കുന്നത്‌. മുമ്പ്‌ വില്യാവരതം അനു 
ഷ്ടിക്കുന്നു. ദേവീപഞ്ചശതികയില്‍, സ്ത്രീവേഷം 
കെട്ടാന്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. സ്ത്രീവേഷധാരീ ഭൂത്വാസൌ 
നഗ്നവാസൌ മഹാമതി നിര്‍വ്വികല്‍പ്പാ പ്രസന്നാത്മാ 
പൂജാകര്‍മ്മവിശാരദാ 


കാമവ്രതം വിദ്യാവ്രതത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം തന്നെയാ 
ണ്‌. സിദ്ധയോഗീശ്വരീമതത്തില്‍ ഇത്‌ വിവരിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. ഇവിടെ ശ്വംഗാരീ ചാപധരനെന്ന്‌ കാമദേ 
വനെയാണ്‌ പറയുന്നത്‌. കാമദേവനെ അനുകരിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ വില്ലും ധരിച്ചുള്ള നായകവേഷം ചിലപ്പ 
തികാരത്തില്‍ ചേരരാജാവാണ്‌ ചെയുന്നത്‌. 


ധനുര്‍ദ്ധരശരംശ്തചൈവ പഞ്ചദിക്യാലവത്‌ തത 
രക്തേനഭസുനാസ്പാതോ രക്തയജേഞാപവീതിന 
രക്തപുഷ്ടധരോ ധീമാന്‍ ഹസന്തോച്ചൈര്‍ജപൈത്‌ 
തത ശരം ഏകം കരേ ഗൃഹ്യാമൌനീ നേയത്പരി 
ഭ്രമേത്‌ വ്രതം ബ്രഹ്മശിരസ്ൈതത്‌ സിദ്ധിദംപരി 
കീര്‍ത്തിദം 


ഉന്മത്തവ്രതമാണ്‌ പാശുപത്തവ്രതം. ഉന്മത്തവത്‌ 
ഏകോ വിചരേത ലോകേ. ഇത്‌ തന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ 
അവസ്ഥ(സാധന)ലോകത്തില്‍നിന്ന്‌ മറച്ചുപിടിക്കാ 
നാണ്‌.ലൌകികപരീക്ഷകാനാം സമ്മോഹനാര്‍ത്ഥം 
ഉക്തം ഉന്മത്തവത്‌ ഇതി) ലാകുലന്മാരും ഈ 
വ്രതമാണ്‌ അനുവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നത്‌. നാടൃശാസ്ത്ര 
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ഭാഷ്യത്തില്‍ അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
പരമയോഗ്യവസ്ഥായാംലാകുലദര്‍ശനപ്രതിപന്നാ 
നാം ഉന്മത്തവ്രതം അപി അസ്സി എന്നാണ്‌ പറയുന്ന 
ത്‌. കേരളത്തിലെ നാരായണത്തുഭ്രാന്തന്റേത്‌ ലാകു 
ലന്മാരുടെ ഉന്മത്തവ്രതമാണ്‌. അതിപുരാതനമായ 
നിശ്വാസതന്ത്രത്തില്‍ ഗണവ്്രതം എന്ന പേരില്‍ 
ഉന്മത്തവ്രതത്തിനു സമമായി ഒന്ന്‌ കാണാം. 
നൃത്യതേ ഗായതേ ചൈവ ഉന്മത്തേ ഹസതോ 
പ്രുവന്‍ ഭസ്മാംഗീ ചീരവാസസ്പ ഗണവ്രതം ഇദം 
സ്ൃതം. പാശുപതസൂത്രത്തിന്റെ കൌണ്ഡി 
ന്ൃയഭാഷ്ൃയത്തില്‍ കാണുന്ന തതോ വക്തവ്യം 
മഹേശ്വരോഹം കൌമാരോഹം ഇതി എന്നതിന്‌ 
സദൃശമായി ശാക്തതന്ത്രങ്ങളിലും അനുകരണങ്ങ 
ളുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ പാശുപതരുടെ ലക്ഷ്യമല്ല ഇവിടെ 
കാണുന്നത്‌. പതുക്കെപ്പതുക്കെ നിരാചാരത്തിലേ 
ക്കും സാധനയുടെ ഉച്ചഘട്ടത്തിലേക്കും മുന്നേറാനു 
ള്ള തയ്യാറെടുപ്പാണ്‌. നിര്‍വ്വാണഷഡ്ക്കത്തിലുള്ള 
പോലെ ശിവോഹം ശിവോഹം എന്ന സാക്ഷാ 
ത്കാരമാണ്‌. പക്ഷേ ശ്വാനോഹം എന്നും സുക 
രോഹം എന്നുകൂടി ഉന്മത്തന്‍ പറയുന്നത്‌ പ്രപഞ്ച 
ത്തിലെ സകലവും ഈശ്വരനാണെന്ന ബോധം 
പഠിപ്പിക്കാനാണ്‌. അല്ൈവൈതം) 


നഗ്നരുപോ ഭവേന്‍നിത്യം മുക്തകേശസ്യഥൈവച 
രുദതേ ഹസതേ ചൈവക്ചചിത്‌ ഗേയം ഉദീരയേത്‌ 
ക്വചിത്‌ നൃത്യം ക്വചിത്‌ വള്‍ഗം ക്വചിത്ധാവതി 
സാധക ബ്രഹ്മാഹം വിഷ്ുരൂപോഹം ഈശ്വരോഹം 
ബ്രവീതി ച ദേവാ പ്രാപൃകരാസ്മാകം കിങ്കരത്വം 
സമാഗത ഐരാവതേ സമാരൂഡ ഇന്ദ്രോഹം പശ്ൃ 
മാം ബ്രവീത്‌ 
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ഇന്ദ്രാണി മമഭാര്യാച ശ്വാനോഹം സുകരംഹൃഹം 
അശ്വമൂര്‍ദ്ധോഹൃഹം ചൈവഘോടവിഗ്രഹകംതഥാ 
രഥ്യായാം ശയനം കുര്യാത്‌ ഉത്തിഷ്ഠേത്‌ ധാവതേ 
തിച യാഗസ്ഥാനം ന ലംഘ്യേത പൂജയേന്‍ മനസാ പി 
വാ മൂത്രേന വന്ദ്യയേത്‌ സന്ധ്യാം ക്വചചിന്‍ 
മൂര്‍ദ്ധ്നേപി പ്രക്ഷിപേന്‍ 


സ്ത്രീകളോടും പുരുഷന്മാരോടും വ്ൃത്യാസം കൂടാ 
തെ സംസാരിക്കും, സ്ത്രീകളെ അമ്മ സഹോദരി 
എന്ന്‌ വിളിച്ചാണ്‌ സംസാരിക്കുക. ഭ്രമണം ചെയ്യുന്ന 
ഈ ദിനചര്യയാണ്‌ അയാളുടെ ആഹികം. 
പകലൊന്നും ഭക്ഷിക്കില്ല. രാത്രി ചെന്നിടത്ത്‌ വെച്ച്‌ 
ഉണ്ണും. സ്വന്തം തലയില്‍ കടുകുവിതറി, അതിനെ 
പേനെന്നു ഭാവിച്ച്‌ തിന്നുന്നതായി നടിക്കും. ഇതെ 
ല്ലാം ലോകരെ താന്‍ ഉന്മത്തനാണെന്ന്‌ ബോധിപ്പി 
ക്കാനായി ചെയ്യുന്ന അഭിനയമാണ്‌ എന്ന്‌ ഗ്രന്ഥം 
പറയുന്നുണ്ട്‌. ഉന്മത്തവ്രതത്തിലാണ്‌ കാമവ്രതത്തേ 
ക്കാളും ദേവീവ്രതത്തേക്കാളും അഭിനയസാദ്ധ്ൃയത. 
ജസ്യദ്രഥയാമളം അതിനെ പരമശോഭനമായ വ്രതമെ 
ന്ന്‌ വിളിക്കുന്നതും ഇതുകൊണ്ടാണ്‌. 


ക്ഷണം ശാന്തം ക്ഷണം വീരം ക്ഷണം ബീഭത്സത 
ഭവേത്‌ ക്ഷണം രൌദ്രരസാവസ്ഥോ ക്ഷണം ഏവ 
ഭയാനകം ക്ഷണം ശ്യംഗാരിണം ദേവീ ക്ഷണം 
ഹാസ്വയൈകതത്പരാ ക്ഷണം അത്ഭുതസംരൂഡോോ 
ക്ഷണം കാരുണ്യ ആസ്ഥിത 
നാനാരസസമാവിഷ്ടോ നാനാഭാവസമാസ്ഥിതാ 
നാനാവിലാസസംയുക്കതോ നാനാഗീതരവാകുലാ 
ഇപ്രകാരം എല്ലാ രസവും ഭാവവും 
പ്രകടിപ്പികാനാവുന്ന അഭിനയം ഏറ്റവും നല്ല 
നടലക്ഷണമാണ്‌. മാത്രമല്ല, സ്ലുടേച്ച ബഹുഭാ ഷയ 
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എന്നതുകൊണ്ട്‌ സ്കൂടമായി ബഹുഭാഷകള്‍ 
സംസാരിക്കാനാവുന്ന വ്യക്തിയുമാണ്‌ നല്ല നടനായ 
ഉന്മത്ത൯. വിവിധമൃഗപക്ഷികളുടെ ഭാഷ അനുക 
രിക്കാനും കാപാലികനായി നടിക്കാനും ചണ്ഡാല 
നാവാനും സാധിക്കുന്നവനുമാണ്‌. ശുദ്ധാശുദ്ധം നോ 
ക്കാതെ ഇതെല്ലാം ചെയ്താലേ നന്മയും തിന്മയും ഉള്ള 
ലോകത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ പ്രപഞ്ചനാഥനായ 
ഭൈരവനാവാന്‍ കഴിയൂ എന്നാണ്‌ ധ്വനി. 


മഹാക്രീഡ 


പ്രപഞ്ചനാടകം ഭഗവാന്റെ മഹാക്രീഡയാണ്‌. അതി 
ന്റെ അനുകരണമാണ്‌ രംഗവേദിയിലെ നാടകം. ഈ 
ഇമേജറി മനസ്സിലാക്കിയാലേ മായ എന്ന സങ്ക 
ല്‍പ്പത്തിലെ മഹാസ്ൃഷ്ടിപ്രതിഭ മനസ്സിലാവുകയൂു 
ള്ളു. ഇലല്ലാത്തത്‌ എന്നുമാത്രമല്ല, മഹാപ്രതിഭാകാ 
രണം എന്നുകൂടി മായക്ക്‌ അപ്പോള്‍ അര്‍ത്ഥം കിട്ടും. 
നാടകാഭിനയം അപ്രകാരം ആചാരമായി 
വരും.ക്രീഡ എന്ന പദം ഭൈരവനുമായി ബന്ധ 
പെട്ടാണ്‌ കൂടുതല്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. മഹാക്രീഡ 
പ്രപഞ്ചനാടകവും ക്രീഡ ഭൈരവനാകാന്‍ പ്രയ 
ത്നിക്കുന്ന സാധകന്റെ നാടകാഭിനയവുമാണ്‌. 
ഭൈരവയാമളത്തിലെ സാധകന്റെ ആദ്യപരിശീലനം 
ശൃശാനത്തില്‍ നഗ്നനും മൌനിയുമായി ഉഇരുന്നി 
ട്ടാണ്‌. നന്മയോ തിന്മയോ തിരിച്ചറിയാത്ത ആദി 
മമനുഷ്യന്‍ നഗ്നനായി മത്സ്യമാംസാദികളും മദ്യവും 
കുടിച്ച്‌ നടന്ന ആദൃഘട്ടമാണര്‍.. രണ്ടാം 
ഘട്ടത്തിലാണ്‌ വിവിധവര്‍ണ്ണവസ്ത്രവും ആയുധ 
വും ആഭരണവും ധരിച്ച സ്നേജ്‌.(ഘട്ടം). പെരുമ്പറ 
മുഴക്കി അട്ടഹാസവും അപ്പോഴാണ്‌. ആസുരമായ 
ഈ താണ്ഡവത്തിനു ശേഷം ലാസ്യം നൃത്യം ഇവ 
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അഭിനയിക്കാനാണ്‌ ആദിമനുഷ്യന്‍ പരിശീലിച്ചത്‌. 
ഇതിന്റെ അവസാനത്തിലാണ്‌ യോഗിനീനാഥനായി 
പരിണമിക്കുന്നത്‌. രക്തചന്ദനവും ഭസുവും 
വാരിപ്പൂശിയാണ്‌ നൃത്തം. രക്തചന്ദനചര്‍ച്ചിത) 


ലലാടേ തിലകം കൃത്വാ പാദൌ ലക്തകരഞ്ജിതൌ 
കണ്ണേച കണ്ണികാം ദദ്യാ കിങ്കിണീശ്രേണിമാലിനാ 
കര്‍ണ്ണേ കരേച ബാഹുഭ്യാം കടകാഭരണം തഥാ 
ജവ്വാമാലാവ്ൃതോ മന്ത്രീ മുണ്ഡമാലാവലംബകൈ 
ഡമരും വാദയേന്മന്ത്രീ പടഹികാം വാ മഹാത്മനാ 
സീവാരാവം പ്രകൂര്‍വ്വീത ക്രവ്യാദാശബ്ദം ഏവച 
നൃത്യാരംഭം സഭാവാത്മശബ്ബാത്‌ തത്ര സമാരഭേത്‌ 
യോഗിനീസഹിതം നാട്യം വീരഭാവാവലംബനം 


നൃത്യാരംഭത്തിലെ ലാസ്വവും താണ്ഡവവും ശ്ര്യം 
ഗാരവും വീരവും) ചേര്‍ന്ന വേഷമാണിത്‌. ഉന്മത്തന്റെ 
പ്രാകൃതവേഷത്തില്‍നിന്ന്‌ സാധകന്‍ പരിഷ്ട്ൃയതമായ 
നൃത്തവേഷം ധരിക്കുന്നു. അര്‍ദ്ധനാരീശ്വരന്റെ 
സ്ത്രൈണവും പൌരുഷവും ചേരുന്ന 
നടരാജവേഷം. നരനും നാരിയും ചേരുന്ന കലാരുപം. 
വിക്രമചരിതത്തിലും നാടൃശാസ്ത്ര ത്തിലും 
നൃത്യാരംഭത്തെ ഇപ്രകാരം പറയുന്നുഃ- അംഗേഷു 
ചതുരശ്രത്വാം സമപാദൌ ലതാകരൌ പ്രാരംഭേ 
സര്‍വ്വന്ൃത്യാനാം ഏതത്‌ സാമാന്യം ഉച്യതേ. 


യോഗിനിമാരും ഭൈരവനുമായുള്ള ക്രീഡ ഈ 
നൃത്തമാണ്‌. ക്ഷേത്രകലയായി നാട്യം വളര്‍ന്നു 
വന്നതില്‍ ആദിമമായ ഫോക്ക്‌ സമ്പ്രദായങ്ങളുടെ 
പങ്കി ഇതില്‍നിന്ന്‌ വൃക്തമാണ്‌. ആചാരത്തിന്റെ 
ഭാഗമായി പ്രാകൃതഗോത്രസമുൂഹ ങ്ങളിലുണ്ടായ 
ആസുരന്ധത്തത്ത്തിന്റെ താണ്ഡവ രൂപം ദക്ഷി 
ണാത്യരുടെ ലാസ്യകൈശികിയായി പരിണമിച്ച 
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കഥ ഭരതനാട്യവും പറയുന്നുണ്ട്‌. ഇതിന്റെ വിവര 
ണമാണ്‌ പാശുപതത്തില്ലിന്ന്‌ ഭരരതകലയായി 
പരിണമിച്ച തന്ത്രാചാരത്തിന്റേത്‌. ഗോത്രവര്‍ഗു 
ക്കാരുടെ രീതി നഷ്ടപ്പെടുത്താതെ ക്ഷേത്രകലായി 
നൃത്തം വളര്‍ത്തിയെടുത്തതും ദക്ഷിണേന്ത്യയി 
ലാണ്‌. കേരളത്തിലെ പോക്ക്‌ ആചാരരീതിയിലുള്ള 
നൃത്തങ്ങളും സംസ്ലൃതരുപമായ ഭരതകലകളും 
ഇതിന്ന്‌ നിദാനമാണ്‌. 


നടന്‍ നാടകത്തോടു മമത കുടാതെ വേഷം അഭിന 
യിക്കുന്നു. അതുപോലെ സംസാരത്തോട മമത 
കൂടാതെ നാമും നമുക്ക്‌ കിട്ടിയ വേഷം ഭംഗിയായി 
നടത്തണം എന്നാണ്‌ സന്ദേശം. ശിവന്‍ പ്രപഞ്ച 
ത്തോടു മമത പുലര്‍ത്താതെ സകല ഉത്തരവാദി 
ത്തവും ചെയ്യുന്നപോലെ , നടന്‍ തന്റെ സൃഷ്ടിയോ 
ടും അനുവര്‍ത്തിക്കണം. കലകളിലെ സൌന്ദര്യാ 
സ്വാദനം എന്ന രസാനുഭവം ,കൌലതന്ത്രാനുഭവം 
ഇവയെ താരതമ്യപ്പെടുത്തുകയും ഏകീഭവിപ്പിക്ക 
യും ചെയ്യതാണ്‌ അഭിനവ ഗുപ്പന്റെ പ്രധാന സംഭാവന 
എന്ന്‌ ഞാന്‍ വിചാരിക്കുന്നു. രണ്ടിലും ഞാനെന്ന 
ഭാവം പൂര്‍ണ്ണമായി അകന്നാലേ രസാനുഭവം 
സാധിക്കുകയുള്ളു. പാശുപതന്മാരുടെ ആചരണം 
പൂര്‍ണ്ണമായി ഞാനെന്ന അഹങ്കാരഭാവം 
അകറ്റാനുള്ള റിഹേഴ്ചലാണെന്ന്‌ അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
തിരിച്ചറിഞ്ഞതാണ്‌ ഇതിന്നു കാരണം. അദേ 
ഹത്തിന്റെ കൌലത്രിക്ക്രമഗ്രന്ഥങ്ങളിലല്ല ഇത്‌ 
വ്യക്തമാവുക. അഭിനവഗുപ്പന്റെ ചര്‍വ്വണസി ദ്ധാന്തം 
നാടകത്തേയും തന്ത്രത്തേയും അദ്വൈതതല 
ത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്നു. അതാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ഒറിജിനല്‍ സംഭാവന. കേരളത്തിലെ മുടിയേറ്റ്‌ 
തിയേറ്ററും താന്ത്രികാചാരവും കലര്‍ന്ന ഒരു 
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രീതിയാണ്‌. ദേവത ആവേശിക്കലും അഭിനയസാ 
ദ്ധ്യതകളുടെ സംയോജനവും അതിലാണുള്ളത്‌. 
ആദിമമായ ഇത്തരം കലാരൂപങ്ങള്‍ കര്‍ണ്ണാടക 
ത്തിലുമുണ്ട്‌. അന്യോന്യവും (വേദാരംഭം) മുടിയേറ്റും 
(തന്ത്രാരംഭം) കേരളത്തിലായിരിക്കണം ആദ്യം 
ഉണ്ടായതെന്ന്‌ വിചാരിക്കണം. കാളയായി അഭിന 
യിക്കുന്നതെങ്ങനെ എന്ന്‌ പാശുപതത്തിലും കേരള 
ത്തിലെ ഒടിസ്ന്രദായത്തിലും കാണാം. ഫോക്ക്‌ 
സമ്്രദായങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഇയല്‍ഇശൈ നാടകവും 
വേദവും തന്ത്രവും വിവിധശാഖകളായി വികസിച്ച 
ചരിത്രം കേരളത്തിലാണ്‌ ഇന്നും ജീവസ്ധപായി നില 
നില്‍ക്കുന്നത്‌. ഈ വിധത്തിലുള്ള ഗവേഷണത്തിന്‌ 
ധാരാളം സാദ്ധ്യതകളും അതിനാല്‍ ഇവിടെ ഉണ്ട്‌. 


അദ്ധ്യായം 8 പൂര്‍വ്വാംഗത്തിനന്‍െ 
ദൃശ്യവും അദശ്വവുമായ 
ഉദ്ദേശങ്ങള്‍- 


ധ്വന്യാലോകാലോചനയും അഭിനവഭാരതിയുമാണ്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്റെ ലാവണ്ൃശാസ്ത്രത്തിലേക്കും 
സൌന്ദര്യബോധത്തിലേക്കുമുള്ള പ്രവേശനകവാട 
ങ്ങള്‍. ധ്വന്യാലോചന കവിതയുടെ ലാവണ്ൃശാ 
സ്ത്രവും അഭിനവഭാരതി നാടകത്തിന്റെ ലാവ 
ണൃശാസ്ത്രവും വിചിന്തനം ചെയ്യുന്നു. നാടകത്തി 
ന്റെ കഥ മാത്രമല്ല, അതിന്റെ ഘടകങ്ങളായ ദൃശ്യ 
ശ്രാവ്യകലകളെല്ലാം ഈ വിചിന്തനത്തിലുണ്ട്‌. കവി 
തയും സംഗീതവും നൃത്തവും നാടകവുമെല്ലാം 
ശ്രോതാവിന്റെ ദര്‍ശകന്റെ വായനക്കാരന്റെ സങ്കല്‍പ്പ 
ങ്ങളെ പൂവണിയികച്ച്‌ സൌന്ദര്യസങ്കല്‍പ്പത്തെ ഉണ 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


135 


ര്‍ത്തി, രസാനുഭവം അനുഭവിപ്പിക്കാനാണ്‌. കവിത 
യിലെ അലങ്കാരശാസ്ത്രവും(പോയറ്റിക്ട നാടകത്തി 
ന്റെ നാടൃശാസ്ത്രവും വാമനകാലത്തുതന്നെ (ആം 
നൂര്രാണ്ടിന്റെ തുടക്കം) ചര്‍ച്ചചെയ്ത്‌ ഇന്റഗ്രേറ്റ 
ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ഭരതമുനി തന്നെ അത്‌ ചെയ്യിട്ടുണ്ട ല്ലോ. 
9ആം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ രണ്ടാംപകുതിയില്‍ 
ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്‍ അവയെ ഒറ്റ ലാവണ്യശാസ്ത്ര 
മാക്കി. കാവ്ൃരൂപങ്ങളെ നാടകമാക്കാനുള്ള ശ്രമം 
സംഘകാലത്തേ ഉണ്ടെന്നതിന്‌ 
ചിലപ്പതികാരകാവ്യം പോലുള്ള 
നാട്യസംഗീതന്യത്തനാടകങ്ങള്‍ സാക്ഷ്യം 
വഹിക്കുന്നു. അലങ്കാരശാസ്ത്രത്തിന്‌ അപ്പുറം 
രസാനുഭവത്തിനുള്ള ഇത്തരം കാവ്യനാടകങ്ങളെ 
വിചിന്തനം ചെയുന്നത്‌ അഭിനവഗുപ്പനും ആനന്ദ 
വര്‍ദ്ധനനും മുമ്പ്‌ സംഘകാലത്താണ്‌. ഒരു പക്ഷേ 
അതിനും മുമ്പ്‌ ഉണ്ടായിരിക്കാം. (റ0ഫഃ ചിലമ്പാറി ന്റെ 
ചിലമ്പൊലി) ഓരോ കവിവാക്യവും ഓരോ 
നാടകരംഗവും ഓരോ കഥാപാത്രവും പ്രധാനക്ൃ 
തിയുടെ രസമനുസരികച്ച്‌ നിരൂപണം ചെയ്യാണ്‌ ഈ 
കാവ്യരചന നടന്നിട്ടുള്ളത്‌. രസമാണ്‌ സാരം. 
ശാന്തരസം പോലും ചിലപ്പതികാരരചന ചെയ്യ 
ഇളങ്കോവടികള്‍ തന്റെ കൃതിയിലേക്ക്‌ ഇണക്കി 
യിട്ടുണ്ട്‌. വേദലക്ഷ്ൃവും ശാന്തിയാണ്‌, നാട്യലക്ഷ്ൃയ 
വും ശാന്തിയാണ്‌. 


രസവര്‍ദ്ധനവിന്‌ നാട്യശാസ്ത്രം പറയുന്ന എല്ലാ 
ഉപാധികളും ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്റെ ധ്വന്യാലോകത്തി 
നുള്ള അഭിനവഗുപ്പന്റെ ധ്വന്യാലോകാലോച 
നത്തിലൂടെ പൂര്‍ണ്ണമായി അപഗ്രഥിക്കപ്പെട്ടു. ബിസി 
500 മുതല്‍ 8-9 നൂറ്റാണ്ടുവരെ 1300 വര്‍ഷം ഇത്തരം 
ചിന്തകളാല്‍ ഭാരതീയതത്വചചിന്താലോകം 
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സമൃദ്ധമായിരുന്നു. അഭിനയം, വാദ്യം,ഗീതം, നൃത്തം 
ഇവ നാടകത്തിന്‌ രസം വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നു. അവയുടെ 
സൌന്ദരൃശാസ്ത്രവും പൂര്‍വ്വരംഗവും കൂടി 
ഇക്കാലത്തെല്ലാം അപഗ്രഥിക്കപ്പെടിരുന്നു. 
മീമാംസകര്‍ ആരംഭിച്ച കഥയുടെ അപഗ്രഥനം 
ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്‍ കാവ്ൃയനാടകങ്ങളിലേക്ക്‌ നിവേ 
ശിപ്പിച്ചു. രസസിദ്ധാന്തത്തിലൂന്നിയ അപഗ്രഥനം 
കവിക്കെന്നപോലെ അനുവാചകനും പ്രാധാന്യം 
കൊടുത്തു. 


ആനന്ദവര്‍ദ്ധനനെപ്പോലുള്ള കാശ്മീരിആലങ്കാരി 
കര്‍ക്ക്‌ രസം കാവ്യത്തിന്റെ സാരമാണ്‌, ആത്മാവാ 
ണ്‌. കാവ്യാസ്യാത്മാ സ ഏവാര്‍ത്ഥ. കാവ്യരസം 
വ്ൃയഞ്ജിപ്പിക്കുക (വ്യഞ്ജനം) എന്നത്‌ കാവ്യഭാ 
ഷയുടെ ലക്ഷ്യമാണ്‌. അതിനാല്‍ നാടകത്തില്‍ രസം 
വ്യഞ്ജിപ്പിക്കേണ്ട ചുമതല നാടകകൃത്തിനാണ്‌. 
അത്‌ കാവ്യത്തിലെന്നപോലെ അത്ര ലളിതമല്ല. 
നാടകത്തിനകത്തും പുറത്തുമായി നിരവധി ഘടക 
ങ്ങളെ ഇണക്കേണ്ടതുണ്ട. കഥാപാത്രങ്ങളും അവരെ 
അവതരിപ്പിക്കുന്ന നടീനടന്മാരും, പ്ലോട്ടിന്റെ ഘടന, 
സന്ധിസന്ധ്യാംഗങ്ങള്‍,കാവ്യാലങ്കാരം, 
പദപ്രയോഗം, ഇവക്കുപുറമേ പലകാലങ്ങളിലായി 
പല വ്യക്തികളും പലവിധം കലാകാരന്മാരും 
അവരുടെ കലകളും, ഇതെല്ലാം അതിനെ സങ്കീര്‍ണ്ണ 
മാക്കുന്നുണ്ട്‌. ന്യത്തവാദ്യങ്ങളെല്ലാം ഭാഷക്ക്‌ പുറത്ത്‌ 
അനുവാചകരെ ആകര്‍ഷിക്കയും രസം 
സംവദിക്കയും ചെയ്യുന്നവയാണ്‌. സാഹിത്യസം 
സ്ലാരം വായനാശീലവും ബുദ്ധിയും ഉള്ള 
സഹ്ൃദയര്‍ക്കാണ്‌ ഉള്ളതെന്ന്‌ അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
പറയുന്നു.ശബ്ബാലങ്കാരമോ അര്‍ത്ഥാലങ്കാരമോ 
അവര്‍ക്ക്‌ ആസ്വദിക്കാനാവില്ല. സ്ത്രീബാലമൂര്‍ഖ 
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ന്മാര്‍ക്ക്‌ ഭാഷാപരിചയമോ തന്മൂലമായ വായനാ 
സംസ്ലാരമോ ഇല്ലാത്തതിനാലാണ്‌ ഇത്‌. അവ 
ര്‍ക്കുകൂടി രുചിക്കുന്ന വിധം നാടകം രചിക്കുക 
എന്നത്‌ ഇളങ്കോവടികളുടെ കാലത്തുപോലും നില 
വിലിരുന്നു. എന്നാല്‍ അവരെക്കൂടി ഉയര്‍ന്ന വായ 
നാശീലത്തിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുപോവുക എന്നല്ലാതെ 
തങ്ങളുടെ കലാരൂപങ്ങളെ അധാഃപതിപ്പിക്കുക 
എന്നോ നശിപ്പിക്കുക എന്നോളള്ള അര്‍ത്ഥം 
അവരാരും എടുത്തതായി കാണുന്നില്ല. കലഹാന്ത 
രിത, ഖണ്ഡിത മുതലായ സ്ത്രീകഥാപാത്രങ്ങള്‍ 
നൃത്യതി എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ വെറും ഒപചാരികവൃ 
വഹാരമാണ്‌. അവരുടെ നൃത്തം വാദ്യമോസ്റേജിലെ 
സംഭാഷണമോ അനുസരിച്ചാണ്‌, നൃത്തമല്ല എന്ന്‌ 
ഭരതമുനിയും അഭിനവഗുപ്പനും പറയുന്നു ണ്ട. 


നാടകം തുടങ്ങുന്നതിന്നുമ മുമ്പ്‌ അവതരിപ്പിക്കുന്ന 
പൂര്‍വ്വരംഗം ആചാരപരമായ പൂജാദിക്ളാണ്‌, 
നാടകത്തോട ബന്ധപ്പെട്ടതല്ല. അതായത്‌ ആ ഭാഗം 
രസത്തെ എങ്ങനെ പോഷിപ്പിക്കും. രംഗദേവതകളെ 
പ്രസാദിപ്പിക്കുന്ന പൂജ ഭരതമുനി വിസ്മരിച്ച്‌ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതിന്‌ പ്രധാനനാടകകഥയോട പ്ര 
ത്വയേകബന്ധമില്ല. അത്‌ നാടകകഥയിലില്ല. നാടകാവ 
തരണത്തിലേ ഉള്ളു. 

സര്‍വ്വദൈവതപൂജാര്‍ഹം സര്‍വ്വദൈവതപൂജനം 
ധന്യം യശസ്യം ആയുഷ്യം പൂര്‍വ്വരംഗപ്രവര്‍ത്തനം 
(നാട്യശാസ്ത്രം) അഭിനവഗുപ്പന്‍ സര്‍വ്വൈര്‍ 
ദൈവതൈര്‍ പൂജാര്‍ഹം പ്രശംസനീയം എന്ന്‌ 
പറയുന്നു. 


പൂര്‍വ്വാംഗംഃ തആചാരനാടകമോ നാടകാചാരമോ 
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ഭരതമുനി പൂര്‍വ്വാംഗം വിശദമായി പറയുന്നതി നാല്‍ 
നാടകകല ക്ഷേത്രകലയായി ആചാരമായി ആദ്യം 
ഉണ്ടായി എന്ന്‌ വിചാരിക്കണം. പൂജ 
ക്ഷേത്രാചാരമാണല്ലോ. പൂര്‍വ്വാംഗവും ദശരൂപക 
ത്തിലൊന്നായ നാട്യവും ചേര്‍ന്നാണ്‌ നാടകം. 
പൂര്‍വ്വാംഗം യവനികക്ക്‌ പിന്നിലും, കാണികള്‍ക്ക്‌ 
മുന്നില്‍ യവനികക്ക്‌ മുന്നിലുമായി രണ്ട ഭാഗമുണ്ട്‌. 
യവനികക്ക്‌ പിന്നിലുള്ളത്‌ ഗീതവാദ്യാദികളെ 
ഇരുത്തലും ശ്രുതി ,ചേര്‍ക്കലും മുതല്‍ ഒരു ഗീതം 
പാടിത്തീരുന്നതു വരെയാണ്‌. രണ്ടാം ഭാഗത്തില്‍ 
ഗീതവും വാദ്യവും നൃത്തവും രംഗപ്രദക്ഷിണവും 
രംഗദേവതാവന്ദനവും അനുഗ്രഹശ്ലോകവും ഉണ്ട്‌ 
ഇതെല്ലാം ആചാരബദ്ധമാണ്‌. അതോടൊപ്പം വരാ 
നിരിക്കുന്ന നാടകത്തിന്റെ ആമുഖവും ഉണ്ട്‌. 


അന്തരയവനികാംഗത്തിന്റെ 9 ഘടകങ്ങള്‍?- 


പ്രത്യാഹാരം വാദ്യം സംഗീതം 
ഇരുത്തുന്നു 
അവതരണം ഗായികമാരുടെ 
രംഗപ്രവേശം 
ആരംഭം ഗായകര്‍ ശ്രുതി 
ശരിയാക്കുന്നു 
ആശ്രാവണം വാദ്യപ്രയോഗാരംഭം 
വ്ര്ത്രപാണി സംഗീതശൈലി 
റിഹേഴ്ചല്‍ 
പരിഘട്ടനം തന്ത്രീവാദ്യം 
സംഘോടനം മ്ര്രൂ വാദ്യങ്ങള്‍ 
മാര്‍ഗ്ഗാസാരിതം എല്ലാവാദ്യവും കൂടി 
ആസാരിതം പാട്ട 


10 ഘടകം ബാഹ്യയവനികാംഗങ്ങള്‍- 
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1, ഗീതകര(വര്‍ദ്ധമാന)ഈശ്വരസ്മുതി. നൃത്തത്തോടു 
കൂടിയോ അല്ലാതെയോ 


2 ഉത്ഥാപനം രംഗത്ത്‌ അവതരണം ആരംഭിക്കുന്ന ത്‌. 


3.പരിവര്‍ത്തനം. പ്രദക്ഷിണം വെച്ച്‌ അഷ്ടദിക്യാല 
കരെ സ്മുതിക്കുന്നത്‌. 


4,നാന്ദി ഈശ്വരനേയും ബ്രാഹ്മണരേയും രാജാക്ക 
ന്മാരേയും വന്ദിക്കുന്നു. 


5. ശുഷ്ടാവകൃഷ്ടം. സ്തോഭങ്ങളോടുകുടിയ ഗാനം. 
ജര്‍ജ്ജരസ്തുതി 


6രംഗദ്വാരം. ശരീരമുദ്രകളോടും പാട്ടിനോടും 
കൂടിയ ആദ്യാവതരണം 


7ചാരി. ശ്യംഗാരരസം ഉള്ള ശരീരചലനം 


8. മഹാചാരി . ക്രോധരസം സ്മൂരിപ്പിക്കുന്ന 
ശരീരചലനങ്ങള്‍. 


9.ത്രിഗതം. വിദൂഷകനും സൂത്രധാരനും കൂട്ടുകാര 
നും കൂടി ഹാസ്വയരസമുള്ള സംഭാഷണം 


10. പ്രരോചനം. കഥാതന്തു പറഞ്ഞ്‌ കാണികളെ 
അതു കാണാന്‍ ക്ഷണിക്കുന്നു. 


ബാഹ്ൃയവനികാംഗങ്ങളിലെ ജര്‍ജ്ജരപ്രയോഗം 
ഇന്ദ്രനേയും ഇന്ദ്രപുത്രനായ ജയന്തനേയും സംബ 
ന്ധിച്ചാണ്‌. വൈദികകാലത്തെ ഇന്ദ്രനെ മഴയുടെ 
മാത്രമല്ല, നൃത്തനാട്യവിശാരദരായ അപ്പരശഗന്ധ 
ര്‍വ്വാദികളുടേയും ഈശ്വരനായി ഇന്ത്യക്കാര്‍ 
കണക്കാക്കിയിരുന്നു. മഴയോട അനുബന്ധിച്ച 
കാര്‍ഷികോത്സവങ്ങളിലെല്ലാം ഇന്ദ്രനെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ 
ഉത്സവം നടത്തിയിരുന്നു. കാലവര്‍ഷവും ജതുവും 
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പിഴക്കാത്ത പടിഞ്ഞാറന്‍ തീരത്താണ്‌ ഇത്‌ 
പ്രകടമായി ഇപ്പോഴും കാണുന്നത്‌. മാത്രമല്ല, ഇവിടെ 
താന്ത്രികകുടുംബവും ക്ഷത്രിയകുടും ബവുമായി 
ചേന്ദമംഗലം (ജയന്തമംഗലം) എന്ന്‌ രണ്ട്‌ 
പുരാതനകുടുംബങ്ങളുണ്ട്‌. കൊച്ചിരാജാ ക്കന്മാരുടെ 
തന്ത്രിയും മന്ത്രിയും ഇവരാണ്‌. ക്ഷേത്രഭരണവും 
രാജഭരണവും നാട്യകലയും വിളവുത്സവങ്ങളും 
ഇവരുമായി അഭേദ്യബന്ധം ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇത്‌ 
വേദകാലത്തെ പശ്ചിമതീര ത്തോടു 

സംബന്ധി പ്പിക്കുന്നു. അന്യോന്യമുള്ള ഈ ബന്ധം 
രാജ്യത്തിന്റെ വിദ്യാഭ്യാസരംഗത്തും പ്രതി 
ഫലിച്ചിരുന്നത്‌ കടവല്ലൂരിലെ അന്യോന്യത്തില്‍ 
പ്രതിപാദിച്ചു. മുമ്പ്‌ ഒരു അദ്ധ്യായത്തില്‍) ക്ഷേ 
ത്രാധിഷ്ഠിതമായ ഭരണവും ഭക്ഷ്യസമ്ൃദ്ധിയും 
കലകളും ഉള്ള കാലം ഇതിന്‌ അനുയോജ്യമായി 
രൂന്നു. ഭരതന്റെ നാടൃശാസ്ത്രം സാമവേദത്തില്‍നി 
ന്നാണ്‌ ഉത്ഭവിച്ചത്‌. ത്രിഗതവും പ്രരോചനവും 
ഫോക്ക്‌ ന്ൃത്തങ്ങളിലും തെരുക്കൂത്ത്‌, നിഴല്‍ക്കൂ 
ത്ത്‌ ഇവയിലും ഉള്ളതിനെ ഇതിനോട ചേര്‍ത്തിരി 
ക്൭യാണ്‌ .എല്ലാ ജനത്തിനും ഒരുപോലെ പ്രിയമായ 
അംശങ്ങളെല്ലാം ഈ ജനപ്രിയനാടകങ്ങളില്‍ 
ഉള്‍ക്കൊള്ളിക്കുവാന്‍ ബോധപൂര്‍വ്വമായ ശ്രമം 
ക്ഷേത്രാധിഷ്ഠിതമായ കലകളിലുണ്ട്‌. പൂര്‍വ്വരംഗ 
ത്തില്‍ പൂജ മുതലായ ക്ഷേത്രാചാരങ്ങളും കുത്ത്‌ 
മുതലായ ആദിമകലാരൂപങ്ങളും പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ച 
ശേഷം ഇതിവ്ൃത്തത്തിലേക്ക്‌ കടക്കുന്ന രീതി 
ഇതുകൊണ്ടാണ്‌. ആചാരവും ജനപ്രിയകലകളും 
മിശ്രമാക്കിയ ഇന്ത്യന്‍തിയേറ്റര്‍ ഇതിനാല്‍ ശ്രദ്ധേ 
യമാണ്‌. ലോകത്തിലെ ഏറ്റവും പഴക്കമുള്ള 
നാടകസ്ന്രദായവുമാണ്‌. പൂര്‍വ്വാംഗത്തിനും 
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ഇതിവ്ൃത്തത്തിനുമിടയില്‍ ഭംഗം വരാത്ത ഒരു 
സാന്ധ്യവേളയാണുള്ളതെന്നത്‌ ഇന്ത്യന്‍ നാടകത്തെ 
മററുള്ളവയില്‍നിന്ന്‌ വ്ൃത്ൃസ്ൃമാക്കുന്നു. നാടൃശാ 
സ്ത്രത്തിലെ രംഗദേവതാപൂജ ക്ഷേത്രാചാരത്തെ 
ജനമദ്ധ്യത്തിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുവരുന്നതാണെന്ന നവോ 
ത്ഥാനവും ഉണ്ട്‌. 


ഇപ്രകാരം നോക്കുമ്പോള്‍ അഭിനവഭാരതി വെറും 
ലാവണ്ൃശാസ്ത്രം മാത്രമല്ല, ഭരതന്റെ ഗ്രന്ഥത്തെ 
മനസ്സിലാക്കാനുള്ള ഉപകരണവും അല്ല, ഹെര്‍മന്യൂ 
ടിക്സിനെ സാമാന്യമായും ആചാരപരമായ ഹെ 
ര്‍മന്യാട്ടിക്ടിനെ വിശേഷമായും പ്രതിപാദിക്കുന്ന 
ബൌദ്ധികഗ്രന്ഥം കൂടിയാണ്‌. വികാരങ്ങളെ സാമാ 
നൃവത്ക്കരിക്കുന്ന കല, ഇന്ത്യന്‍ ഇതിഹാസങ്ങളുടെ 
സാമാന്യസ്വഭാവത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഉത്ഭവിച്ചതെന്ന്‌ 
ഇര ഥ്വനിപ്പിക്കുന്നു. പൂര്‍വ്വാംഗത്തിന്റെ ദൃഷ്ടവും 
അദ്ൃഷുവുമായ ഫലങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ഇടത്ത്‌ 
അഭിനവഗുപ്പന്റെ ഗ്രന്ഥം ഇത്‌ വ്യക്തമാക്കുന്നു. 


അഭിനവഗുപ്പന്റെ ആദ്യസാഹിത്വയവിമര്‍ശനഗ്രന്ഥം 
ലോചന ആണ്‌. അതിലെ ചില ഭാഗങ്ങള്‍ ഈ 
നിലപാടിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. പൂര്‍വ്വാംഗത്തിലെ 
ഗാന്ധര്‍വ്വം അഥവാ സംഗീതത്തിന്‌ ദൃഷ്വും അദ്യ 
ഷ്യവുമായ ഫലങ്ങളുണ്ട്‌. ആചാരത്തില്‍നിന്ന്‌ (പൂജ) 
ലഭിക്കുന്നതാണ്‌ അദ്ൃഷടഫലം. ഇത്‌ അതീന്ദ്രിയമായ 
അലൌകികമായ ഫലമാണ്‌. മീമാംസകരുടെ അപൂ 
ര്‍വ്ൃത്തോട അദ്ൃഷ്ടത്തെ താരതമ്യപ്പെടുത്താരുണ്ട്‌. 
അഭിനവഗുപ്പന്‍ ഗാന്ധര്‍വ്വത്തോട ബന്ധപ്പെടു ത്തി 
അല്ൃഷടഫലം, അദൃഷ്ടപ്രയോജനം ഇവ പറയുന്നുണ്ട്‌. 
ധ്വന്യാലോകത്തിനുള്ള തന്റെ ലോച നം ദൃഷ്ടി 
എന്താണെന്ന്‌ ആ ആദ്യകൃതിയില്‍ത്ത ന്നെ 
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അഭിനവഗുപ്പന്‍ കാണിച്ചുതരികയാണ്‌ സ 
ഹൃദയാലോകലോചനമെമ്മ്‌ രണ്ട പ്രാവശ്യവും 
വിവരണമെന്ന്‌ രണ്ട്‌ പ്രാവശ്യവും അദ്ദേഹം ആന 
ന്ദുവര്‍ദ്ധനന്റെ കൃതിയെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ ആലോച 
നയെ വിളിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇംഗല്‍സ്‌ (1990) പൂര്‍വ്വാംഗ 
ത്തെ വൈദികയജ്ഞത്തോടാണ്‌ താരതമ്യപ്പെടു 
ത്തുന്നത്‌... 


സന്ധിയും അതിനുശേഷം വരുന്ന സന്ധ്യംഗങ്ങളുമാ 
ണ്‌ പ്രേക്ഷകനെ രസാസ്വാദനത്തിന്‌ സഹായിക്കു 
ന്നത്‌ , രസത്തിന്‌ തുടര്‍ച്ച ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. ഒരു 
സാഹിത്യകൃതി രസാനുഭൂതി ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ ഈ 
തുടര്‍ച്ച കൊണ്ടാണ്‌. ശാസ്ത്രാനുസാരമുള്ള ക്രമം 
പാലിച്ചാല്‍ മാത്രം പോരാ, രസമുണ്ടാക്കുന്നതിനുള്ള 
തുടര്‍ച്ചയും കൃതിയിലുണ്ടാവണം. അഭിനവഭാ രതി 
വിവിധഭാഗങ്ങളെ, അര്‍ത്ഥാവയവം, അര്‍ത്ഥ 
ഭാഗരാശി, കഥാവയവം, കഥാഭാഗം എന്ന്‌ ഭാഗി 
ക്കുന്നു. 


സന്ധിസന്ധ്യാംഗഘടനം രസാഭിവ്യക്തിയപേക്ഷയാ 
ന തു കേവലയാ ശാസ്ത്രസ്ഥിതിസമ്പാദനേഛയാ 


പ്രബന്ധസ്യ രസാദീനാം വൃഞ്ജകത്വേ നിബന്ധനം. 


(ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്റെ ധ്വന്യാലോകവ്യൃത്തി. ഇതിന്റെ 
ഭാഷ്യമാണ്‌ ലോചന) ഈ തത്വം ഉദാഹരിക്കാന്‍ 
ഹര്‍ഷന്റെ രത്നാവലിയും ഭട്ടനാരായണന്റെ വേണീ 
സംഹാരവുമാണ്‌ ഉദ്ധരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. രത്നാവലി 
പ്രധാനരസമായ ശ്ൃംഗാരത്തെ വ്ൃഞ്ങജിപ്പിക്കുന്ന 
വിധമാണ്‌ സന്ധികളേയും സന്ധ്യംഗങ്ങളേയും 
അടുക്കിയിരിക്കുന്നത്‌. വേണീസംഹാരം ഇതില്‍ 
പരാജയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. ഭര 
തമുനിയിടെ നിര്‍ദ്ദേശം രണ്ടാം അങ്കത്തില്‍ വിലാ 
സം എന്ന സന്ധ്യംഗം ഉണ്ടാവണമെന്നാണ്‌. ഇതിനെ 
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ശരിയാക്കാന്‍വേണ്ടി അസ്ഥാനത്ത്‌ ശ്യംഗാരരസം 
കൊണ്ടുവരികയായാണ്‌ ഈ പരാജയം വന്നത്‌. 
പ്രതികാരവും യുദ്ധവും മാത്രം വിചാരിച്ചിരിക്കു ന്ന 
ദുര്യോധനനെ പെട്ടെന്ന്‌ ശ്ൃംഗാരിയാക്കി ചിത്രീ 
കരിച്ചതു വഴി രസഭംഗം വരുത്തി. ഭരതമുനി പറഞ്ഞ 
ശാസ്ത്രസ്ഥിതിസമ്പാദനേഛയെ ഇവിടെ വൃത്തി 
ഭരതമതാനുസരണമാത്രേഷയാ എന്നാണ്‌ 
എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌. കണ്ണുനീര്‍ത്തുള്ളി എന്ന 
കാവ്ൃത്തെക്കുറിച്ച്‌ ചില പണ്ഡിതന്മാര്‍ അജവിലാ 
പത്തിലേതുപോലെ ക്രമമായി വേമമായിരുന്നു എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞതിനെ കാലഘട്ടത്തിന്റെ ഓര്‍മ്മക്ക്‌ എന്ന 
കൃതിയില്‍ ഞാന്‍ പരാമര്‍ശിച്ചത്‌ ഓര്‍ക്കുക. 
രസനിഷ്ടത്തിയാണ്‌ ശാസ്ത്രക്രമമല്ല കാവൃത്തിന്‌ 
സൌന്ദര്യം. സ്ഥായിരസമായ വീരത്തിന്‌ ഭംഗം 
വരുത്തുന്ന. വിധം ശാസ്ത്രസ്ഥിതി അനുസരിച്ച്‌ 
ശ്ൃയംഗാരരസത്തെ കുത്തിക്കയറ്റിയതിനാലാണ്‌ 
വേണീസംഹാരം പരാജയപ്പെട്ടത്‌ . ഭരതമുനിയുടെ 
ശാസ്ത്രം ശരിക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കാതെയാണ്‌ 
ഭട്ടനാരായണന്‍ ഇപ്രകാരം രസഭംഗം വരുത്തിയത്‌ 


ആനന്ദവര്‍ദ്ധനന്‍ കേവലം ,ഇഛ എന്നീ ശബ്ദങ്ങളു 
പയോഗിച്ചതിനെപ്പറ്റി ലോചന പറയുന്നുഃ- 
കേവലശബ്ദം ഇഛാശബ്ദം ച പ്രയുഞ്ജാനസ്യായം 
ആശയ. ഭരതമുനീനാ സന്ധ്യാംഗാനാം രസാംഗഭൂതം 
ഇതിവ്ൃത്തപ്രാശസ്ത്യോത്പാദനം ഏവ പ്രയോജ നം 
ഉക്തം. ന തു പൂര്‍വ്വരംഗാഗവദ്‌ അദൃഷ്ടസമ്പാ ദനം 
വിഘ്നാദിവാരണം വാ. 


പൂര്‍വ്വരംഗത്തിലെ പോലെ അദ്ൃഷ്ടസമ്പാദനമോ 
വിഘ്നനിവാരണമോ അല്പ ഭരതമുനി സന്ധ്യാംഗ 
ങ്ങളുടെ തുടര്‍ച്ച കൊണ്ട്‌ പറയുന്നത്‌. രസോല്‍പ്പാ 
ദനമാണ്‌. അദൃഷ്ടം ഇവിടെ രസോൽല്‍പ്പത്തി 
തന്നെയാണ്‌. രസാനുഭൂതിയും ബ്രഹ്മാനുഭൂതിയും 
സഹോദരരങ്ങളായതുകൊണ്ട്‌ രണ്ടിനും അദൃഷുപദം 
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പ്രയോഗിക്കുകയാണ്‌ ഇവിടെ എന്ന്‌ നമുക്ക്‌ മന 
സ്സിലാക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശാസ്ത്രത്തില്‍ സന്ധ്യംഗങ്ങളുടെ പ്രയോജനം 6 
വിധമാണ്‌ ഭരതമുനി പറയുന്നത്‌. 1. അഭീഷ്ടപ്രയോ 
ജനമായ രസാസ്വാദനത്തിന്‌ ഉപയുക്തമായ ഇതി 
വ്ൃത്തമുള്ള രചനയെ വിസ്മരിക്കുന്നതിന്ന്‌. 2. ആ 
ഇതിവൃത്തത്തെ നശിപ്പിക്കാതെ രസഭംഗം വരാതെ 
സംരക്ഷിക്കുന്നതിന്ന്‌. 3. നാടകം കൊണ്ട്‌ പ്രേക്ഷക 
ര്‍ക്ക്‌ ആനന്ദം ലഭിക്കുന്നതിന്ന്‌. 4. വ്യംഗ്ൃയമായതിനെ 
വ്യംഗ്യമായിത്തന്നെ നിര്‍ത്തുന്നതിന്ന്‌. 5. വൃക്തമാ 
ക്കേണ്ടതിനെ നേരിട്ട വൃക്തമാക്കുന്നതിന്ന്‌. 6വ്യം 
ഗ്ൃമല്ലാത്തതിനെ പറയുന്നതിന്ന്‌. ഇപ്പറഞ്ഞ ആറും 
രസാഭിവൃക്തിക്കുവേണ്ടിയാണ്‌. രസാനുഭവം 
വൃക്തിപരമായ അനുഭവമാണ്‌. ലോചന പറയു ന്നുഃ- 
യഥോക്തം ഇഷ്ടസ്യാര്‍ത്ഥസ്യ രചനാ വ്വത്താ 
ന്തസ്യാനുപക്ഷയാ. രാഗപ്രാപ്ലിപ്രയോഗസ്യ 
ഗുഹ്യാനാം ചൈവ ഗൂഹനം . ആശ്ചര്യവത്‌ 
അഭിഖ്യാനം പ്രകാശ്യാനാം പ്രകാള്‍നം. അംഗാനാം 
ഷഡ്വിധം ഹി ഏതത്‌ ദൃഷ്ടം ശാസ്ത്രേ പ്രയോജനം. 


ദൃഷ്ടം രസാഭിവൃയഞ്ജനശക്തി മാത്രമാണ്‌. അദ്ൃഷ്ടം 
ഇന്ദ്രിയാസ്വാദനത്തിന്‌ അതീതമാണ്‌, അതീന്ദ്രിയമാ 
ണ്‌. ഇത്‌ പൂര്‍വ്വാംഗത്തിലാണ്‌ ലഭിക്കുന്നത്‌, ഇതി 
വ്ൃത്തമായ സാഹിത്യൃത്തിലല്ല. ശാസ്ത്രാരംഭത്തില്‍ 
മംഗളകരമായ സ്പുതികളാലും പൂജകളാലും 
വിഘ്നനിവാരണം വരുത്തുക എന്നാല്‍ കളങ്കമെ 
ല്ലാം നീക്കി ശുദ്ധമാക്കലാണ്‌. ശുദ്ധമനസ്സിലേ 
ബ്രഹ്മാനുഭൂതിയുടെ രസാനുഭൂതിയും ഉണ്ടാവുക 
യുള്ളൂ. 
സന്ധ്യാംഗഫലം-ഇതിവ്ൃത്തപ്രശസ്ത്യോപാദനം 
രസാംഗഭൂതം. ദൃഷടഫലം. 
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പൂര്‍വ്വാംഗഫലം- അദൃഷടസമ്പാദനംവിഘ്നാദിവാ 
രണം അദ്ൃഷ്ടഫലം 


കൃഷിക്കാരന്‍ വിത്തുവിതക്കുന്നത്‌ നല്ല വിളവ്‌ 
കിട്ടുക എന്ന ഫലം പ്രതീക്ഷിച്ചാണ്‌. മഴപിഴക്കാ തെ, 
വരള്‍ച്ച വരാതെ ഉരുന്നാലേ ഇത്‌ സംഭവി ക്കയുള്ളു. 
ഇതതേ പോലെയാണ്‌ സ്വര്‍ഗുകാമി യജ്ഞം 
ചെയ്യുന്നതും (അഗ്നിഹോത്രം ജൂഹുയാത്‌ 
സ്വര്‍ഗഗകാമ? ദൃഷ്ടമായ യജ്ഞം അദ്ൃഷ്ടമായ സ്വ 
ര്‍ഗ്ുപ്രാപ്തിക്കുള്ള പ്രയത്നമാണ്‌. അതീന്ദ്രിയമായ 
അദ്ൃഷ്ടമായ രസ്(ബ്രഹ്മാനുഭവത്തിനുള്ളതാണ്‌ 
ദൃഷ്ദവും ശ്രാവ്യവുമായ കലാരൂപം. പൂര്‍വ്വരംഗ 
ത്തിന്റെ അദൃഷടഫലം ഈ പ്രഖ്യാപനമാണ്‌. അല്യ 
ഷ്യമായ പ്രയോജനം കൊണ്ടാണ്‌ നാട്യവേദം പഞ്ച 
മവേദമെന്ന പേരു കേട്ടത്‌. 


അഭിനവഭാരതി ഇവയെ കൂടുതല്‍ വിശദമാക്കു ന്നുഃ- 
ആല്യം തു പ്രയോജനകരം ചമത്കാരം സൃതിദൃഷ്ടം 
അപി പ്രത്യക്ഷവിശേഷസിദ്ധം ഏവനതു 
സനസ്ധ്യോപാസനാവിധിവദ്‌ അദൃഷ്ടം നാപി 
പൂര്‍വ്വാംഗാംഗവദ്‌ ഉഭയരൂപം ഇതി അര്‍ത്ഥഃ ശാസ്ത്ര 
ഇതി നാട്യാത്മകേ വേദ ഇതി അര്‍ത്ഥഃ 


ദൃഷ്ടം സ്്യതിയോടും അദ്ൃഷ്ടം വേദത്തോടും 
താരതമ്യപ്പെടുത്തുന്നു. ശാസ്ത്രം എന്ന പദം ഭര തന്‍ 
ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ നാട്യവേദം എന്ന അര്‍ത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌. അതായത്‌ അദ്ൃഷടഫലം തരുന്നതാണ്‌. 
അദ്ൃഷ്ടത്തെ സന്ധ്യോപാസന മുതലായവയോടും 
ഇവിടെ താരതമ്യപ്പെടുത്തുന്നു. ഇത്‌ ആചാരവും 
കലയും തമ്മിലുള്ള അനിതരസാധാരണമായ ബന്ധ 
ത്തിനു തെളിവാണ്‌. 


ദൃഷ്ടം ഇന്ദ്രിയപ്രത്യക്ഷവും അദ്ൃയഷ്ടം അതീന്ദ്രിയ്പ്ര 
ത്ൃക്ഷവുമാണ്‌. ഇന്ദ്രിയപ്രത്ൃയക്ഷം സ്ൃതിയും 
അതീന്ദ്രിയപ്രത്ൃക്ഷം ശ്രുതിയുമാണ്‌. പൂര്‍വ്വാംഗത്തി 
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ല്‍ ഉഭയം (രണ്ടും)ഉണ്ട്‌. അത്‌ പകലിന്റേയും രാത്രി 
യുടേയും സംഗമം പോലെ മനോഹരമായി രണ്ടി 
നേയും കൂട്ടിയിണക്കുന്നു. ക്ഷേത്രകലകളിലെല്ലാം 
ഈ പവിത്രതയും സൌന്ദര്യവും ഉണ്ട്‌. ശങ്കരാചാ 
ര്യരുടേയും അഭിനവഗുപ്ഛന്റേയും എല്ലാം വാങ്മ 
യങ്ങളിലും ഇത്‌ കാണാം. കാരണം അവരുടെ വൃ 
ക്തിത്വങ്ങളിലും ദൃഷ്ടവും അദൃഷ്ടവുമായ പവിത്ര 
മായ പ്രതിഭാപ്രകാശത്തിന്റെ സൌന്ദര്യം തന്നെയാ 
ണുള്ളത്‌. 


ആനന്ദവര്‍ദ്ധനനു മുമ്പ്‌ കാവ്യാലങ്കാരസൂത്രത്തില്‍ 
വാമനന്‍ ദൃഷ്ടവും അദൃഷ്ടവുമായ ഫലം പറയുന്നു 
ണ്ട്‌. കാവ്യം സദ്‌ ദൃഷ്ടാദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥം, പ്രീതികീര്‍ത്തി 
ഹേതുത്വാത്‌. അത്‌ രസികന്‍ പ്രീതിയും രചയിതാ 
വിന്‌ കീര്‍ത്തിയും തരുന്നുണ്ട്‌. കാവ്യത്തിന്റെ ദൃഷ്ട 
പ്രയോജനം സൌന്ദര്യവും വായനക്കാരുടെ പ്രീതി 
യുമാണ്‌. ചാരു ദൃഷ്പ്രയോജനം. പ്രീതിഹേതുത്വാത്‌. 
അദ്ൃഷ്ടപ്രയോജനം കീര്‍ത്തിഹേതുത്വാത്‌. ഏഴാം 
നൂറ്റാണ്ടിലെ ഭാമഹനും പ്രീതി, കീര്‍ത്തി ഇവ 
രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. കാവ്യാലങ്കാരം പറയുന്നതും 
കരോതി കീര്‍ത്തിം പ്രീതിം ച 
സാധുകാവ്യനിബന്ധനം എന്നാണ്‌. വാമനന്‍ സൌന്ദ 
ര്യാനുഭവവും പ്രീതിയും ഉടനടി ദൃഷ്ടമാകുന്നവ യും 
കീര്‍ത്തി വളരെക്കാലത്തിനു ശേഷം ലഭിക്കുന്ന 
അദ്ൃഷ്ടവുമായി പറയുന്നുണ്ട്‌. 
സന്ധ്യോപാസനയും 
അദ്ൃഷ്യപ്രയോജനവും 
സന്ധ്യാവേളകളിലെ ഉപാസന 
ഈശ്വരസംബന്ധമായ ക്ഷേത്രാചാരങ്ങളുടെ 
ഭാഗമാണ്‌. മീമാംസകരും ധര്‍മ്മശാസ്ത്രങ്ങളും 


ആചാരങ്ങളെ മൂന്നു വിഭാ ഗമായി തിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
നിത്യം ചെയ്യേണ്ടവ. നൈമി ത്തികമായി।, ചില 
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പ്രത്വേകസമയങ്ങളില്‍ ചെയ്യേണ്ട ത്‌. കാമ്യം അഥവാ 
ഇഷ്ടപ്രാപ്പി ക്കായി ചെയുന്ന വ. സന്ധ്യ നിത്യവും 
ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. ദൃഷ്ടം അദ്യ ഷ്ടം, ദൃഷ്യാദ-ഷ്ടം എന്ന 
അഭിനവഗുപ്പന്റെ പ്രയോ ജനം അതേ പടി 
ഭവിഷ്വപുരാണത്തിലും യാജ്ഞ 
വല്‍ക്ൃസ്യ്യതിക്കുള്ള അപരാര്‍ക്കന്റെ ഭാഷ്വയത്തി 
ലും(12ആം നൂറ്റാണ്ട്‌ ഉണ്ട്‌. സ്മാര്‍ത്തന്മാരുടെ 
നിയമാവലിയിലും ഇതു കാണാം. ഇവയില്‍ ശുദ്ധ 
മായ അദ്ൃഷ്ടാര്‍ത്ഥസൃൃതി സന്ധ്യയാണ്‌. മീമാംസക 
രും നൈയായികരും അതിന്റെ പ്രമാണം വേദമാ 
ണെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുന്നു. അദൃഷകല്‍പ്പനാപീയസി 
ന്യായ്യാ ശരബരഭാഷ്യം). 


ഏവം സര്‍വ്വത്ര ദൃഷ്ം അപി സദ്യശോപലക്ഷണാ 
ന്തം പ്രയോജനം ഉത്പ്രേക്ഷ്യം. സര്‍വ്വഥാ തദലാഭേ 
നിയമാദൃഷ്ടം ഏവ (അഭിനവഭാരതി) നാടകത്തിലും 
ഓരോ ഭാഗത്തിനും സദൃശമായി ദൃഷ്ടവും അദൃഷ്ട 
വുമായ പ്രയോജനങ്ങളുണ്ട്‌. അപരാര്‍ക്കന്റെ ഗ്രന്ഥം 
അഭിനവഗുപ്പനു ശേഷമാണ്‌. പക്ഷേ 
ഭവിഷ്യപുരാണം അഭിനവഗുപ്ഛനു മുമ്പാണ്‌. പഴയ 
മീമാംസാഗ്രന്ഥങ്ങളും അതിന്റെ മൂലഗ്രന്ഥ മാണ്‌. 
ഭവിഷ്യപുരാണം ഓരോ ബ്രാഹ്മണബ്രഹ്മചാ രിയും 
(വിദ്യാര്‍ത്ഥി) പലാശവ്വക്ഷം കൊണ്ടുള്ള ദണ്ഡ്‌ 
കയ്യില്‍ പിടിക്കണമെന്ന്‌ പറയുന്നു. കുമാരി ലന്റെ 
സ്മാര്‍ത്തവിധികളിലും തന്ത്രവാര്‍ത്തികത്തി ലും 
ഇത്തരം വിധികളെ നിയമവിധി എന്ന്‌ പറയുന്നു. 
സന്ധ്യ രാവും പകലും ചെയ്യ പാപങ്ങളി ല്‍നിന്ന്‌ 
വിശുദ്ധി നേടാനായി നിത്യം ചെയ്യുന്ന ആചാരമാണ്‌. 
എന്നാല്‍ പലാശദണ്ഡം ധരിക്കലും ഗുരുവിനെ 
അനുസരിക്കലും ദക്ഷിണ കൊടുക്കലു മെല്ലാം 
അദ്ൃഷ്ടമായ ഫലമാണ്‌ തരുന്നത്‌. അവയെ 
അപൂര്‍വ്വവിധി എന്ന്‌ വിളിക്കുകയും ചെയുന്നു. അവ 
വിഘ്നം കൂടാതെ പഠനം പൂര്‍ത്തിയാക്കാന്‍ 
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സഹായിക്കുന്നു. പൂര്‍വ്വരംഗത്തിന്റെ വിവിധാംഗ 
ങ്ങളെ കുമാരിലനും പിന്‍ഗാമികളും വിളിക്കുന്നതു 
പോലെ അഭിനവഗുപ്ഛന്‍ അപൂര്‍വ്വം എന്ന്‌ വിളി 
ക്കുന്നതേ ഇല്ല. എന്നാല്‍ ന തു പൂര്‍വ്വാംഗാംഗവത്‌ 
അദൃഷ്ടസമ്പാദനം വിഘ്നാദിവാരണം വാ (ലോചന) 
എന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. 


യവനികക്ക്‌ പിന്നിലിരുന്ന്‌ സംഗീതോപകരണങ്ങ 
ളും സംഗീതജ്ഞനും (സാമഗ്രികള്‍?) ശ്രുതി ചേ 
ര്‍ക്കുന്നത്‌ നാടകം പൂര്‍ത്തിയാക്കാന്‍ അവ കൂടാതെ 
സാദ്ധ്യമല്ല എന്നതിനാല്‍ ദൃഷഫലമാണ്‌. എന്നാല്‍ 
കിഴക്കോട്ട തിരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ ഈണു കഴിക്കുക 
എന്നതിലെ അദ്ൃയഷഫലം പോലെ ഇതിലും ഒരു 
അദ്യഷഫലം അഭിനവഗുച്ഛന്‍ അഭിനവഭാരതി യില്‍ 
പറയുന്നു. കിഴക്കോട്ട തിരിഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിക്ക്‌ പഠനം പൂര്‍ത്തിയാക്കാനുള്ള 
ആയുരാരോഗ്യം ഉണ്ടാവാനാണ്‌. സൂര്യാഭിമുഖ മായി 
ഇരിക്കുക എന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥം. സൂര്യരശ്മി യിലെ 
ഓജസ്സ്‌ (വൈറ്റമിന്‍ ഡി ലഭിക്കുന്നു. ഇതു പോലെ 
തെക്കോട്ട തിരിഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ പ്രശസ്തി ക്കും, 
പടിഞ്ഞാട്ട ശ്രീ അഥവാ അഭിവൃദ്ധിക്കും, വടക്ക്‌ 
ജുതം അഥവാ സത്യത്തിനുമാണ്‌. അഭിനവ ഗുപ്തന്‍ 
കിഴക്കോട്ട തിരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ അന്നം ഭുജി ക്കുന്ന ഉപമ 
സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ ദൃഷ്ടമായ പ്രയോ ജനം കൂടാതെ 
അദ്ൃഷ്ടപ്രയോജനവും നിയമത്തിന്‌ ഉണ്ടെന്ന്‌ 
സൂചിപ്പിക്കാനാണ്‌. സംഗീതത്തിന്റെ അദ്ധ 
ഷ്യപ്രയോജനം ഗന്ധര്‍വ്വന്മാരോടു ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌. 
യവനികയുടെ പിന്നിലിരിക്കുക എന്ന നിയമം 
ഗന്ധര്‍വ്വപ്രീതിക്കാണ്‌. 
വൈശേഷികസൂത്രത്തിനുള്ള 
ചന്ദ്രാനന്ദഭാഷ്ൃയത്തിലും (7-8 നൂറ്റാണ്ടു) കിഴക്കോട്ട 
തിരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ ഉണ്ണുന്ന ഉപമ ഉണ്ട്‌. മൂലസൂത്രത്തി ലെ 
ഈ നിയമം അഭ്യുദയമെന്ന അദൃഷ്ടഫലം 
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തരുന്നതായും പറയുന്നു. ദിക്കിനെ സംബന്ധിച്ച 
നിയമമാകയാല്‍ ഇത്‌ ദിങ്നിയമമാണ്‌. കിഴക്കോട്ട 
തിരിഞ്ഞിരുന്ന്‌ ഈണുകഴിക്കുമ്പോള്‍ വിശപ്പ്‌ മാറു 
ക എന്ന ദൃഷൂഫലവും ആയുരാരോഗ്യമെന്ന സൂ 
ര്യാധിഷ്ഠിതമായ അദൃയഷടഫലവും ലഭിക്കുമെന്ന്‌ 
സാരം. അതിനാല്‍ ഈ നിയമം ധര്‍മ്മമായി ശാ 
സ്ത്രം അംഗീകരിക്കുന്നു. അഭിനവഗുപ്പന്‍ ചന്ദ്രാ 
നന്ദഭട്ടനെ തന്റെ ഒരു ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിടടുണ്ട്‌. 
അതിനാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാലം അഭിനവനു 
മുമ്പാണ്‌. വൈശേഷികസൂത്രം പറയുന്നത്‌; അഭിഷേ 
ചനം, ഉപവാസം, ബ്രഹ്മചര്യം,ഗുരുകുലവാസം, 
വാനപ്രസ്ഥം,യജ്ഞം ദാനം പ്രോക്ഷണം ദിങനക്ഷ 
ത്രമന്ത്രകാലനിയമങ്ങളെല്ലാം അദൃഷ്ടമാണെന്നാണ്‌. 
അദ്ൃഷും അഥവാ പുണ്യമാണ്‌ വിഘ്നനിവാരണം 
ചെയ്യുന്നത്‌ എന്ന്‌ വസുബന്ധുവിന്റെ മദ്ധ്യാന്തവി 
ഭാഗത്തിന്‌ സ്ഥിരമതിയും, വസുബന്ധുവിന്റെ അഭി 
ധര്‍മ്മകോശഭാഷ്യത്തിന്‌ യശോമിത്രനും അര്‍ത്ഥം 
പറയുന്നുണ്ട്‌.ഭട്ടതൌലനെന്ന ഗുരുവിനെ ഉദ്ധരിച്ച്‌ 
ആഭിനവഗുപ്പന്‍ പറയുന്നുഃ- രംഗവേദിയുടെ 
വിവിധദിക്കുകളിലുള്ള ദേവതകളും ദൈത്യാദികളു 
മാണ്‌ വിഘ്നം വരാതെ കാക്കുന്നത്‌. അവരെ പ്രീ 
തിപ്പെടുത്തി വിഘനം ഒഴിവാക്കലാണ്‌ അന്തര്യ 
വനികാംഗങ്ങളുടെ ഉദ്ദേശം. അതായര്‍, അനുസര 
ണം പൂജ ദക്ഷിണ മുതലായവ കൊണ്ട്‌ ഗരുവിനെ 
പ്രീതനാക്കി പഠനം വിഘനമില്ലാതാക്കുന്നപോലെ 
മാത്രമാണ്‌ ഈ പ്രക്രിയയും. പൂര്‍വ്വരംഗത്തിലെ 
സംഗീതവും നൃത്തവും ഇവരെ പ്രീതരാക്കാനാണ്‌. 
നമുക്ക്‌ ദജുഷ്ടമായി ലഭിക്കുന്ന സൌന്ദര്യാനുഭവം ഈ 
അദ്ൃഷുശക്തികള്‍ക്കും ലഭിക്കുന്നുണ്ട്‌. നമ്മെ 
പ്പോലെ അവരും പ്രീതരാവുന്നുണ്ട്‌. 


അനിതരസാധാരണവും അപൂര്‍വ്വവുമായ സൌന്ദ 
ര്യാനുഭവമാണ്‌(ആഷാ മേനോന്‍ പറയുന്നപോലെ 
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ലാവണ്യാനുഭവമാവും ചേരുന്ന വാക്ക്‌) അദൃഷ്ടം 
ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. നാന്ദി കാഴ്ചക്കാരുടെ ശ്രദ്ധയെ 
ആകര്‍ഷിക്കുന്നു. ചാരിയും മഹാചാരിയും ശ്യം 
ഗാരവീരരസമുളവാക്കുന്നു. ത്രിഗതത്തിലെ ഹാസ്യം 
അധികം പഠിപ്പില്ലാത്തവരെപ്പോലും രസിപ്പിക്കുന്നു. 
ഇവയെ അന്യോന്യം ബന്ധിപ്പിച്ചാണ്‌ ദൃഷഫലം 
ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. ഗീതകം പിണ്ഡിന്ധ്ൃത്തം)മുതല്‍ 
പ്രരോചന വരെ ലൌകികാനുസാരിയാണ്‌. ഇവക്ക്‌ 
പ്രത്യേകലക്ഷ്യസാദ്ധ്യത്തിനുള്ള സാമര്‍ത്ഥ്യമുണ്ടോ 
എന്ന്‌ അന്വേഷിക്കേണ്ടതില്ല. സാധാരണ കാഴുക്കാ 
രെപ്പോലും കലാരൂപത്തിലേക്ക്‌ ആകര്‍ഷിക്കാനാണ്‌ 
ഇവ. എങ്കിലും അതിലും കൂടി അലൌകികമായ 
ഒരു ഭാഗം ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. സഹൃദയരാണ്‌ 
അതിനെ അനുഭവിക്കുന്നത്‌. ലൌകികവും അലൌ 
കികവുംശ്രാസ്ത്രീയം) ഇപ്രകാരം ചേര്‍ന്നതാണ്‌ 
പൂര്‍വ്വരംഗം. (ലൌകികാലൌകികം) 


സംഗീതവും നൃത്തവും അലൌകികമാണ്‌. ലാവണ്യ 
ത്തിന്‌ വൈചിത്ര്യം അണയ്ക്കുന്നവയാണ്‌.അഭിനയ 
ത്തിന്‌ അവ സൌന്ദര്യം കൂട്ടുന്നു. രസവര്‍ദ്ധന 
വുണ്ടാക്കുന്നു. ന്യത്തവും സംഗീതവും സമര്‍പ്പി 
ക്കുമ്പോള്‍ ദേവതമാരും കൂടി ആനന്ദിക്കുന്നു, 
അലൌകികാനന്ദം തരുന്നു. അലൌകികമായ 
ഘടക ങ്ങളും അദൃഷൃഫലങ്ങളും അഭിനവഗുപ്പന്‍ 
വിവ രിക്കുന്നത്‌ സാമാന്യം 
ദീര്‍ഘമായിത്തന്നെയാണ്‌. കേ വലം ഒരേ ഒരു 
കരണം കൊണ്ടുപോലും ദേവത മാരെ 
സന്തോഷിപ്പിക്കാമെന്നാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
അഭിപ്രായം. അത ഏവാനയാ കേവലസ്യാപി 
കരണസ്യ ദേവതാപരിതോഷണേനാദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥം 
പ്രയോഗഃ (അഭിനവഭാരതി) 
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അദ്ധ്യായം 9 സൃന്ധപുരാണവും 
ലകുലീശ നും 


പൂക്കാട്ടിയൂരിലെ ലിഖിതം കണ്ട ശേഷമാണ്‌ ഞാന്‍ 
ലകുലീശസ്ര്രദായത്തെക്കുറിച്ച്‌ ആഴത്തില്‍ ചിന്തി 
ക്കുന്നത്‌. കുറെ എഴുതുകയും ചെയ്തു. നേപ്പാളി ലെ 
ഏറ്റവും പഴയ സൂന്ധപുരാണം മാനുസ്ക്രി പ്റ്റ്‌ 
വടക്കുപടിഞ്ഞാറേ ഇന്ത്യയിലാണ്‌ പാശുപത 
ലകുലീശസമ്പ്രദായം ഉടലെടുത്തതെന്ന്‌ പറയുന്നു. 
അതാണ്‌ ശിവന്റെ വാസസ്ഥാനം. കലിയുഗാദൃത്തി 
ല്‍ ശിവന്‍ ലാഗുഡി എന്ന ലകുലീശഗുരുവായി 
മനുഷ്യരൂപത്തില്‍ അവതരിച്ചു. നാലു വ്ൃയക്തിക 
ള്‍ക്ക്‌ പാശുപതയോഗം പഠിപ്പിച്ചു. ഈ ശിഷ്യരുടെ 
നാമങ്ങള്‍ വടക്കുപടിഞ്ഞാറെ പ്രദേശത്തിനു 
മാത്രമുള്ളതായി കാണുന്നില്ല, അതായത്‌ ജിയോ 
പൊളിറ്റിക്കലി അത്‌ ശരിയായി വരുന്നില്ല. 


ഒന്നാമതായി ലകുലീശന്റെ ജന്മസ്ഥലം കായാവരോ 
ഹണം ഗുജറാത്തിലെ തെക്കുപടിഞ്ഞാറു ഭാഗത്തെ 
കാര്‍വന്‍ ആണ്‌. മാഹി, നര്‍മ്മദ എന്നീ നദികളുടെ 
ഇടയിലുള്ള പുരാതനതീര്‍ത്ഥസ്ഥാനമാണിത്‌. സഹൃ 
പര്‍വ്വതത്തിനു തൊട്ട വടക്കുഭാഗത്താണ്‌ പാശുപ 
തരുടെ ഈ പുരാണക്ഷേത്രം എന്ന്‌ ഗ്രന്ഥം തന്നെ 
പറയുന്നു. ഓരോ കോസ്ടമിക്ക്‌ യുഗത്തിലും ശിവന്‍ 
ഇവിടെ അവതരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ വിശ്വാസം. 
ലാഗുഡി എന്ന ദണ്ഡം ധരിച്ച ലാഗുഡിയുടെ നാലു 
മുഖത്തുനിന്ന്‌ പാശുപതം പഠിച്ച നാലുശിഷ്യന്മാര്‍ 
കൌശികനും മിത്രനും കാരൂഷകനും ഗാര്‍ഗ്ഗ്യനുമാ 
ണ്‌. കൌശികന്‍ ഉജ്ജയിനിയിലും ഗാര്‍ഗ്യന്‍ ജംബു 
മാര്‍ഗത്തിലും (രാജസ്ഥാനത്തില്‍ പുഷ്ടരത്തിനു 
വടക്ക്‌ ഉപ്പുതടാകത്തിനടുത്ത്‌ ശാകംബരി। മിത്രന്‍ 
മഥുരയിലും കാരൂഷകന്‍ ചേദിയിലുമാണ്‌. ചേദി 
കാരുഷകബന്ധം വളരെ പ്രാവശ്യം മഹാഭാരതം 
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പറയുന്നുണ്ട്‌. കേരളത്തിലെ പ്രജകള്‍ കാരൂഷക 
രാണ്‌. ഇതിനെ കാനൂജ്‌ എന്നാണ്‌ ഇവിടെ രേഖ 
പ്പെടുത്തിക്കാണുന്നത്‌. കായാവരോഹണം മാഹി 
ഷ്ൃതിയിലാണ്‌ എന്നത്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക (മാപ്പു മാഹിഷ്ട്തി, 
ചേദി, മഥുര, ഗുജറാത്ത്‌, വിന്ധ്യ, സഹ്ൃയനിരകള്‍ 
പുഷ്ടരത്തിനടുത്തുള്ള കുരുക്ഷേത്ര ഭൂമി 
ഇവിടെയെല്ലാമാണ്‌ കലിയുഗാദ്യവും ദ്വാപ 
രാന്തവുമായി ലഗുഡം ധരിച്ച അനന്തശരിവാവതാ 
രം)നെന്ന ബലരാമനും ജീവിച്ചത്‌. ഇതാണ്‌ പാശുപ 
തന്മാരുടെ ജന്മഭൂമി. ജ്യോതിര്‍ലിംഗങ്ങളില്‍ ഭൂരി 
ഭാഗവും ഇവിടെയാണ്‌. ബലരാമന്റെ യാത്രയും ഈ 
ഭാഗങ്ങളെല്ലാം കടന്നുപോകുന്നുണ്ട്‌ മഹാഭാര തം) 
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പാശുപതന്മാരുടെ ഉത്ഭവത്തെക്കുറിച്ച്‌ നിലവിലുള്ള 
ഏറ്റവും പഴയ മാനുസ്ക്രിപ്റുകളിലൊന്നാണ്‌ 
സ്ൃന്ധപുരാണം. ഇതാകട്ടെ ദക്ഷിണേന്ത്യയിലെ 
തമിഴരുടെ ഇടയിലാണ്‌ ഏറ്റവും പ്രാമാണ്യമുള്ള ത്‌. 
ലാഗുഡിയെ ശിവാവതാരമെന്ന്‌ ആദ്യം പറ യുന്നതും 
ഈ ഗ്രന്ഥമാണ്.ലഗുഡി പിടിച്ച്‌ നില്‍ക്കു ന്ന 
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ബലരാമവിഗ്രഹം കണ്ണൂരിലെ മഴുരിലും തിരു 
വനന്തപുരത്തെ ആദികേശവപ്പെരുമാളിന്റെ ക്ഷേത്ര 
പരിസരത്തും ഉണ്ട്‌. ലഗുഡന്‍ ലകുലന്‍ എന്ന്‌ പേരു 
വന്നത്‌ ലഗുഡി। പിടിച്ചതിനാലാണ്‌. പാശുപ 
തസൂത്രഭാഷ്യകാരനായ കൌണ്ഡിന്യന്‍ ഭഗവാന്‍ 
പുരുഷരുൂപമെടുത്ത്‌ ബ്രാഹ്മണനായി കായാവതര 
ണം ചെയതത്‌ കാരോഹണത്തിലാണെന്നും അവി 
ടെനിന്ന്‌ ഉജ്ജയിനി വരെ നടന്ന്‌ പോയി പാശുപ 
തസൂത്രം പഠിപ്പിച്ചു എന്നും പറയുന്നു.മഗധയിലെ 8 
ശിവായതനങ്ങള്‍ ലകുലീശനും ശിഷ്യന്മാരുമാണ്‌ 
നിര്‍മ്മിച്ചതെന്ന്‌ ചില പ്രതികളിലുണ്ട്‌. മോക്ഷമാ 
ര്‍ഗഗം ഉപദേശിക്കാനാണ്‌ ലകുലീശജനനം. കാരോഹ 
ണത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഇന്ത്യയിലെല്ലായിടത്തേക്കും 
പാശുപതം പരന്നത്‌. അതാണ്‌ ഇന്ത്യയുടെ ഹൃദയ 
സ്ഥാനം എന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ മൂഷക 
വംശത്തിന്റെ പുരാതനതലസ്ഥാനം. യാദവഹൈഹ 
യവംശത്തിന്റേതും. കേരളത്തിലും ദക്ഷിണേന്ത്യയി 
ലെല്ലായിടത്തും മഥുരയിലുമുള്ള യാദവരെല്ലാം 
ഗുജറാത്തിലെ ല്വാരാപുൂരിയിലെ രാജാവായ ബല 
രാമന്റെ കീഴിലായിരുന്നു എന്ന്‌ മഹാഭാരതം 
പറയുന്നതും ഈ ജിയോപൊളിറ്റിക്കല്‍ മാപ്പും 
ഒത്തുപോകുന്നുണ്ട്‌. 78 നൂറ്റാണ്ടുകളിലെ ഉപരി 
മാളവത്തിലെ പൊളിറ്റിക്കല്‍ ,ക്ഷേത്രനഗരികളുടെ 
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വിന്യാസം താഴെ കാണുക., 


!!; [11111101 


[74/.477.4/.4 
൧07 


ര 
ി 
* 
നി 


1,440 ഖി 


൫൮ഘ്വ്‌ഷ്വാല 1] 


ബ്ജിഠന (സ) 
ക.900 
600-899 
300-599 
0-299 


ചിത്രങ്ങള്‍; കടപ്പാട എലിസബത്ത്‌ സെസില്‍. 
ഇക്കാലമാവുമ്പോഴേക്കും ലകുലീശവിഗ്രഹവും 
അതിന്റെ ഇക്കണോഗ്രാഫിയും വളരെ പോപ്പുലറാ 
യിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. അഭിനവഗുപ്ഛന്‍ ശൈവാദ്വൈ 
തഗുരുവായി അംഗീകരിക്കുന്ന ലകുലീശന്‍ അനന്ത 
ലകുലീശനാണെന്നും അദ്ദേഹം ബലരാമനെന്ന നാമ 
ത്തില്‍ മഥുര, ദ്വാരക, സരസ്വതീതീരം എന്നിവിട 
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ങ്ങളില്‍ ജീവിച്ചിരുന്നു എന്ന ഐതിഹ്യവും ഉത്ത 
രമാളവത്തിലെ നഗരവിധാനവും ഒരുമ പുലര്‍ത്തു 
ന്നു. 


കൌണ്ഡിന്യന്റെ പഞ്ചാര്‍ത്ഥഭാഷ്യം (പാശുപതസൂത്ര 
ത്തിനുള്ളത്‌) കായാവതാരമെടുത്ത്‌ പ്രഭു ഭൂമിയി 
ലെത്തിയതായി പറയുന്നു. നടന്ന്‌ ഉജ്ജയിനിയി 
ലെത്തിയ അദ്ദേഹം അവിടെവെച്ച്‌ കുശികനെന്ന 
ആദൃശിഷ്യനെ പഠിപ്പിച്ചു. ഉജ്ജയിനിയിലാണ്‌ 
സാന്ദീപനിആശ്രമം. അവിടെയാണ്‌ കലിയുഗാദി 
യില്‍ ബലരാമന്‍ സാന്ദീപനിക്ക്‌ ശിഷ്യപ്പെട്ടത്‌. 
അതിനാലാവാം ആദ്യയാത്ര ഉജ്ജയിനിയിലേക്കാ 
യര്‍. സൂന്ധപുരാണത്തിലെ ലകുലീശകഥയോട 
കൌണ്ഡിന്ൃന്റെ കഥക്കും സാമ്യമുണ്ട്‌. പക്ഷേ 
ലകുലീശനെന്ന പേരുപയോഗിക്കുന്നില്ല. 
കൌണ്ഡി ന്യ ന്റെ പാശുപതഭാഷ്ൃത്തിന്‌ എഡി 
300ലധികം പഴ ക്കമുണ്ട്‌. എഡി 380ലെ 
ചന്ദ്രഗുപ്പമൌര്യകാലത്തെ മഥുര സ്ൂംഭത്തിലെ 
രൂപവും ലിഖിതവും അക്കാ ലത്ത്‌ 
ലകുലീശവിഗ്രഹം ഉണ്ടെന്നതിന്‌ സാക്ഷ്യമാണ്‌. 
മഥുരയിലെ മഹേശ്വരയോഗികളുടെ ആചാര്യ 
പരമ്പര കുശികന്റെയാണ്‌ . ആ ലിഖിതം ലകുലീശ 
നാമം പറയാതെ കുശികപരമ്പരയെ പറയുന്നു.ശി 
വന്റെ 22 അവതാരങ്ങളില്‍ ലകുലീശനെ പെടുത്തു 
ന്ന പുരാണങ്ങള്‍ വായു,കൂര്‍മ്മ, ലിംഗ, ശിവ,പുരാ 
ണങ്ങളും പിന്നീട സൂന്ധപുരാണവുമാണ്‌. 28ആ 
മത്തെയും അവസാനത്തേയും ശിവാവതാരമാണ്‌ 
ലകുലീശന്‍. അതായത്‌ നൂറ്റാണ്ടുകളോളം പ്രചാര 
ത്തിലിരുന്ന ഒരു പരമ്പരയുടെ അവസാനഗുരുവാണ്‌ 
ലകുലീശന്‍. അദ്ദേഹത്തെയാണ്‌ അഭിനവഗു പതന്‍ 
തന്റെ ശൈവാദ്വൈതത്തിന്റെ ആദ്യഗുരു ക്കന്മാരില്‍ 
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ഒരാളായി കരുതുന്നത്‌. അഭിനവ ഗുപ്പനു മുമ്പും 
പിന്നീടും ഉള്ള ശൈവാദ്വൈത പരമ്പരയുടെ 
അന്യോന്യം ഉള്ള തുടര്‍ച്ച ഇവിടെ വ്യക്തമാവുന്നു. 


നേപ്പാളിലെ സൃൂന്ധപുരാണത്തിന്റെ പതിപ്പ്‌ ലഗു 
ഡിയെ മനുഷ്ൃഗുരുവായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നത്‌. ബറോ 
ഡയിലെ കാര്‍വനെന്ന കായാവരാഹണത്തിലാണ്‌ 
അദ്ദേഹം അവതരിച്ചത്‌. . അദ്ദേഹത്തിന്റെ നാലു 
ശിഷ്യര്‍ നാലുമുഖത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉണ്ടായവരാണ്‌. 
പാശുപതമണ്ഡലം മാഹി, നര്‍മ്മദനദികളുടെ മദ്ധ്യ 
ത്തിലെ മാഹിഷയതിയാണ്‌. നിരവധി ശൈവാചാര 
പരമ്പരകളെ ഏകോപിപ്പിച്ച്‌ കെട്ടുറപ്പുള്ള പാശുപ 
തസംഘമാക്കിയ വ്ൃക്തിയായിട്ടാണ്‌ ലകുലീശനെ 
ചില പണ്ഡിതര്‍ കാണുന്ന. ഇന്ത്യയുടെ മദ്ധ്യമായ 
പാശുപതമണ്ഡലത്തില്‍നിന്ന്‌ കന്യാകുമാരിയും 
കാശ്മീരും വരെ ഇവര്‍ തങ്ങളുടെ ക്ഷേത്രനഗരങ്ങ 
ളുണ്ടാക്കി. ബലരാമപുത്രിയാണ്‌ പാണ്ഡ്യദേശത്തെ 
രാജകുമാരിയെന്ന്‌ മെഗാസ്തനീസ്‌ പറയുന്നതും 
ഇവിടെ സുൂരിക്കണം. ഇപ്രകാരം തെക്കും വടക്കും 
ഇന്ത്യയെ സാംസ്പാരികമായി യോജിപ്പിച്ച 
യാദവകുലത്തിലെ ബലരാമനും അനുജന്‍ ശ്രീക്ൃ 
ഘ്ലനും ഒരേ സമയം ചരിത്രപുരുഷന്മാരും ഐ 
തിഹ്ൃത്തിലെ ദൈവപുരുഷന്മാരുമായി അംഗീ 
കരിക്കപ്പെട്ടു. മഹാഭാരതത്തില്‍ പറയുന്ന ഹലരാമ 
ന്റെ തീര്‍ത്ഥയാത്ര തന്റെ മഹോശ്ചരയവ്രതം പ്രചരി 
പ്പിക്കാനുള്ള തീര്‍ത്ഥയാത്രയായി കണക്കാക്കാവുന്ന 
താണ്‌. 

നില്‍ക്കുന്നതും പത്മാസനത്തില്‍ 
ഈര്‍ദ്ധ്വരേതസ്സായി (ര്‍ദ്ധ്വമേ'ഡ്രം) 
ഇരിക്കുന്നതുമായ ബിംബങ്ങളാണ്‌ ലകുലീശന്റേത്‌. 
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രണ്ടിലും ഇടംകയ്യില്‍ ലഗുഡി എന്ന ദണ്ഡം ഉണ്ട്‌. 
മഥുരയിലും കണ്ണൂരിലെ മഴു വത്തും 
തിരുവനന്തപുരത്തും നില്‍ക്കുന്ന രൂപമുണ്ട്‌. 
ഇരിക്കുന്ന ബിംബങ്ങളില്‍ ചിലതില്‍ അയ 
പ്ൃനെപ്പോലെ യോഗപപട്ടം കെട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. ഭൂരിഭാഗവും 
രണ്ട്‌ കൈ മാത്രമുള്ള മനുഷൃഗുരുരൂപത്തി ലാണ്‌. 
പ്രാദേശികമായി ചില സ്ഥലങ്ങളില്‍ ചണ്ഡേശ്വര, 
യോഗേശ്വരനെന്നീ ശിഷ്യപ്രതിമകളും. 
ഇപ്രകാരമാണ്‌ 
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മാണ്ഡസോറിലെ മദ്ധ്യപ്രദേശ്‌) ലകുലീശന്‍ ധ്യാനി 
ക്കുന്ന ജടാധാരിയാണ്‌. ലഗുഡി വലംകൈയിലാണ്‌. 
മഹാരാഷ്ട്രത്തിലെ ജോഗേശ്ചരി ഗുഹയിലേത്‌ 
നാലു ശിഷ്യന്മാരോടു കൂടിയാണ്‌. ലഗുഡി 
ഇടെകയ്യിലാ ണ്‌.ഇതിന്‌ നാലുകൈകളുണ്ട്‌. നാലു 
ശിഷ്ൃരുമു ണ്ട്‌, ഈര്‍ദ്ധ്വരേതസ്പല്ല. രാജകലയാണ്‌ 
കൂടുതലും. 
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ഉപരമാളവദേശത്തു തന്നെ പലവിധം ബിംബങ്ങളു 
ണ്ട്‌ ലകുലീശന്‍. ഗുപ്തേശ്വരഗുഹാക്ഷേത്രത്തില്‍ത്ത 
ന്നെ രണ്ട ലകുലീശവിഗ്രഹമുണ്ട്‌. രാജസ്ഥാനിലെ 
മണ്ഡല്‍ഗാര്‍ഹ്‌ കോട്ടക്ക്‌ പിന്നില്‍.ചിത്തോര്‍ഗാ 
ര്‍ഹില്‍നിന്ന്‌ 90 കിമീ വടക്കുകിഴക്ക്‌) രണ്ടും ദ്വിഭുജം, 
ജടാമകുടം, യോഗപട്ടമുള്ളത്‌ 

|... പ്ളം. 7 


അകത്തെ നിച്ചിലെ ലകുലീശ്വരന്‍ ഗുപ്തേശ്വരി 
ഗുഹാക്ഷേത്രം. 9ആം നൂറ്റാണ്ട്‌. 


ഗുപ്തേശ്വരി ഗോപുരത്തിലുള്ളത്‌. ആം നൂറ്റാണ്ട്‌. 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


161 


ൂ | 


കാളികാമാതാക്ഷേത്രത്തിലെ (രാജസ്ഥാന്‍ ചിത്തോ 
ര്‍ഗാര്‍ഹ്‌ പുറത്തെ നിച്ചിലുള്ളത്‌ ചതുർബാഹു 
വായി പത്മാസനത്തിലിരിക്കുന്നതാണ്‌. അത്‌ ഏഴാം 
നൂറ്റാണ്ടിലോ ഒആം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദിയി ലോ 
ഉള്ളതാണ്‌. വരദമുദ്രയും അക്ഷമാലയും കൂടി ഉണ്ട്‌. 


അന്യോന്യം - ഒരു ക്വാണ്ടം എന്റാങ്കിള്‍മെന്റ്‌ സുവര്‍ണ്ണ നാലപ്പാട്ട്‌ 


162 


കം, നി ഥ്‌ 


കര്‍ണ്േശ്വരക്ഷേത്രത്തിലെ ഇരിക്കുന്ന ലകുലീശ്വര 
നാകട്ടെ, ലിഭുജവും ഈര്‍ദ്ധ്വമേഡ്രവുമാണ്‌. (താഴെ 
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ചിത്രം) 9ആം നൂറ്റാണ്ട്‌. 


കുംഭസ്വാമിക്ഷേത്രത്തിലെ നില്‍ക്കുന്ന 
ലകുലീശവിഗ്രഹം 
വിഷ്ഠുചിഹ്നങ്ങളോടുകൂടിയതാണ്‌. വിഷ്ജു വിന്റെ 
നീണ്ട മാല കാണാം. ഇടെകയ്യിലെ ദണ്ഡില്‍ നാഗം 
പിണതഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. . വലംകയ്യിലാകട്ടെ സീതാ 
ഫലമുണ്ട്‌. രണ്ട പരിവാരദേവതകളും മണ്ഡലവും 
ദേവനാണ്‌ മനുഷ്യനല്ല എന്ന്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
അനന്ത(ബലരാമ)രൂപമുള്ള വിഷ്ണു എന്ന സൂചന ഉണ്ട്‌. 
(താഴെ) 
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ഇതും 3ആം നുറ്റാണ്ടിലേതാണ്‌. ബലരാമന്‍ നാഗ 
മാണ്‌. (വൈശ്യം) ല്വാരകയുടെ രാജാവായിരുന്നു 
(ക്ഷത്രം) അദ്ധ്യാപനം അദ്ധ്യയനം ഇവകളാല്‍ 
ഗുരുവായിരുന്നു (ബ്രാഹ്മണ്യം). കാലിമേക്കുന്നവ 
നാകയാല്‍ ശൂദ്രനുമായിരുന്നു. ഈ നാലു ഗുണവും 
ലകുലീശനിലും ഉണ്ടായിരുന്നതായി സങ്കല്‍പ്പം. 
ശൈവവൈഷ്യവശാക്തശാസ്പാസങ്കല്‍പ്പമെല്ലാം ഈ 
ഇക്കണോഗ്രാഫിയെ സ്വാധീനിച്ചിരുന്നത്‌ 
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അക്കാലത്തെ ക്ഷേത്രാധിഷ്ഠിതഭരണവും വ്യാപാ 
രവും കൊണ്ടാണ്‌. വൈശ്യരായ കച്ചവടക്കാരും 
രാജാക്കന്മാരും ദേവദാസികളും അദ്ധ്യാപകരായ 
ബ്രാഹ്മണരും ക്ഷേത്രാധിഷ്ഠിതവിദ്യാഭ്യാസം, ഭര ണം, 
കൃഷി ഇവയിലെല്ലാം പ്രധാനപങ്ക വഹിച്ചി 
രുന്നതിനാലാണ്‌ ഈ അന്യോന്യമുള്ള സഹകരണം. 
അത്തരം ഇക്കണോഗ്രാഫിയും ഐതിഹ്യവും 
അതിന്റെ പ്രതിഫലനമായിരിക്കണം. സര്‍വ്വസംഗപ 
രിത്യാഗിയായ ഗുരുരുപം ലകുലീശനിലെന്നപോലെ 
പില്‍ക്കാലത്തെ ജെൈനബൌദ്ധഗുരുക്കന്മാരിലും 
വന്നത്‌ കാണാം. അത്തരം ബിംബങ്ങളെ കാണു 
മ്പോളെല്ലാം ബുദ്ധമതക്കാരുടേയോ ജൈനമതക്കാ 
രുടേയോ എന്ന്‌ കേരളത്തിലെ ചരിത്രകാരന്മാര്‍ മുദ്ര 
കുത്തുന്നതും ലകുലീശസ്യ്രദായത്തേയോ 
അതിന്റെ ഇക്കണോഗ്രാഫിയേയോ കുറിച്ചുള്ള 
ഞൃത കൊണ്ടാണ്‌. 


റ 
വി ച 


ൻം 


പത നയിസ്ക്ം ്ു്‌ 


ലീ പ ലാ 
സ്വമുച്ച 


നി 


ം 


വടോളി € 


.. മി 
ച്‌ി ഷും 


യം രാജസ്ഥാന്‍ ലിംഗപൂജ. 


സ മി 


ഗ്ഷിത്ര 
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കിരഡു ക്ഷേത്രസമുച്ചയം ലിംഗപൂജ . നൃത്തനാട്യ 
വാദ്യാദി കളെക്കൊണ്ട. (സോമേശ്വരക്ഷേത്രം) 


ച നി ക 
തിം ന്‌ - ന്തം..." 
ലി മം 1! 


ടഃ ജ്‌ 
ഹര്‍ഷനാഥക്ഷേത്രം രാജസ്ഥാന്‍ ലിംഗപൂജ. 
സ്ത്രീപുരുഷക്ഷ്ടികളെന്നോ ജഷിമാരെന്നോ ഭേദമി 
ല്ലാതെ ലിംഗപൂജ ചെയ്ുന്നതായി മുകളിലെ ചിത്ര 
ങ്ങളില്ലിന്ന്‌ കാണാം. ഈ ലിംഗപൂജാശില്‍പ്പങ്ങ 
ളെല്ലാം 9-10 നൂറ്റാണ്ടുകളിലേതാണ്‌. വിഷ്ജുക്ഷേ 
ത്രമെന്നോ ദേവീക്ഷേത്രമെന്നോ ഭേദമില്ലാതെ പാശു 
പതന്മാരുടെ ലകുലീശബിംബവും കള്‍കട്ടും പ്രചരി 
ച്ചിരുന്നതായും കാണാം. ലകുലീശന്റെ പ്രധാനമായ 
ആയുധം ലഗുഡിയാണ്‌. മറ്റൊന്നായി സീതാഫല 
ത്തെ കണക്കാക്കുന്നു. ദണ്ഡം ധരിച്ച ലകുലീശനെ 
രക്ഷാപുരുഷനായി എല്ലാ ക്ഷേത്രത്തിലും സ്വീകരി 
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ച്ചിരുന്നു. (ദണ്ഡധരന്‍) ദണ്ഡങ്കരനെന്ന രക്ഷാപുരു 
ഷന സംഹാരവും സാധിക്കും. ബലരാമന്റെ ഗദയും 
ശിവന്റെ ത്രിശൂലവും സൃന്ധന്റെ ശൂലവും ദേവി യുടെ 
പള്ളിവാളും ഉണ്ടായത്‌ ദണ്ഡം അഥവാ വടിയുടെ 
മുകളിലുണ്ടായ പില്‍ക്കാല നവനിര്‍മ്മി 
തികളായിട്ടാണ്‌. അഥവാ ഏറ്റവും പഴയ ആയു 
ധരൂപമാണ്‌ ദണ്ഡം. നഗ്നതയും ആദിമമനുഷ്വയന്റെ 
ലക്ഷണമാണ്‌. 
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മൂന്നാം 


നൂറ്റാണ്ടിലെ മഥുര ലകുലീശവിഗ്രഹം. 


സീതാപ്പഴം ദണ്ഡത്തെപ്പോലെ വളരെ പഴയ ഒന്നാണ്‌. 
ഡെക്കാനിലും തെക്കേ ഇന്ത്യയിലും പടിഞ്ഞാറന്‍ 
സമുദ്ര തീരത്തും ആദിമകാലത്തേ ധാരാളം 
വളര്‍ന്നിരുന്ന ഒന്നാണ്‌. പഴത്തിന്റെ പ്രത്യേകത 
നിരവധി ബീജങ്ങളെ ഒന്നായി ഒരേ 
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പഴത്തില്‍ത്തന്നെ സംയോജിപ്പിച്ച്‌ നിര്‍ത്തിയിരി 
ക്കുന്നു എന്നതാണ്‌. പഴമയും ഒരുമയും കാണിക്കു ന്ന 
പഴമാണ്‌. ഓരോ ബീജവും ബ്രഹ്മാണ്ഡത്തിലെ ഓരോ 
ഗോളമാണ്‌. ഗോമുഖന്‍ കുബേരന്‍ മുതലായ 
യക്ഷവിഗ്രഹങ്ങളിലും സീതാപ്പഴം കാണാം, 
യക്ഷന്മാരുടെ പഴക്കത്തോടു സംബന്ധപ്പെട്ടാണ്‌ ഇത്‌. 
കര്‍ണ്ണാടകം (പ്ടിഞ്ഞാറന്‍തീരം) യക്ഷഭു മിയുമാണ്‌ 
സീതാപ്പഴത്തിന്റെ ഭൂമിയുമാണ്‌. നിരവ ധി ബീജം 
ധരിക്കുന്ന സീതാപ്പഴം സൃഷ്ടിശക്തിയേയും 
ഫലഭൂയിഷ്ടമായ പ്രകൃതിയേയും, ദണ്ഡം രക്ഷ, 
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സംഹാരം ഇവയേയും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


ം ഥ്‌ ല്‍ 


നി ന ്. 
സ്ലം 
നി കിം ൪8 ॥; രി 

[7 1! പ്പ്‌ 

നി 

പി 


ത്‌. 


എല്ലോറ ഗുഹയിലെ 32ആം ഗുഹ ഇന്ദ്രസഭ. വലം 
കയ്യിലെ സീതാപ്പഴവും പിന്നിലെ കല്‍പ്പതരുവും 
വാഹനമായ ഐരാവതവും പിന്നിലെ ദേവഗണ വും 
കാണാം. ഇതിനെ ജൈനയക്ഷനെന്ന്‌ പുതിയ 
ചരിത്രകാരന്മാര്‍ പേരിട്ടിരിക്കുന്നു. പ്രജനനം 
(ഫെര്‍ട്ടിലിറ്റി സൂചിതം. ഇന്ദ്രനാണ്‌ ഇത്‌. ചിത്തോ 
ര്‍ഗാര്‍ഹിലെ പുറത്തെ നിച്ചുകളില്‍ ദിക്ടാലന്മാ രുടെ 
കൂടെ ലകുലീശനെ കാണുന്നത്‌ ആ കാലമാകു 
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മ്പോളേക്കും ഈശാനകോണിലെ ശിവനായി അദ്ദേ 
ഹത്തെ ഗണിക്കാനാരംഭിച്ചതിന്റെ സൂചനയാവാം. 
താനെയിലെ ലൊണാഡ്‌ ക്ഷേത്രത്തിലെ പാനലില്‍ 
ലിംഗാരാധനയും ലകുലീശനും ലജ്ജാഗഥൌരിയും 
ഒപ്പം കാണുന്നത്‌ പാശുപതസമ്പ്രദായത്തിന്റെ രീതി 
എന്തായി രുന്നുവെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. 


ശിവന്‍ ഭാരഭൂതിയായി കൃതയുഗത്തിലും ദിണ്ഡി 
മുണ്ഡനായി ത്രേതായുഗത്തിലും ആഷാഡിയായി 
പ്വാപരത്തിലും ലകുലീശനായി കലിയുടെ 
ആദ്ൃത്തി ലും അവതരിച്ചു എന്ന്‌ സനത്കുമാരന്‍ 
വ്യാസനോ ട പറയുന്നു. മോക്ഷധര്‍മ്മം പഠിപ്പിച്ച 
ശിഷ്യന്മാരില്‍ ആദ്യത്തേതാണ്‌ കൌശികനെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. ഇവരില്‍ നാലാമത്തെ കുരുഷ്യകന്‍ 
അഥവാ കാരൂ ഷകനാണ്‌ കേരളത്തിലെ 
ലകുലീശസ്ര്രദായം പ്രച രിപ്പിച്ചത്‌. ആ 
പരമേശ്വരനാണ്‌ അത്രിവംശത്തിലെ 
സോമശരര്‍മ്മാവായി രൂപം ധരിച്ചത്‌. 


ഭഗവാനപി ദേവേശ പരമൈശ്വരൃസംയുത 
അത്രിവംശപ്രസൂതസ്യ നാമാ സോമശര്‍മ്മന 
രൂപംക്ൃത്വാസിതാംഗം തു ജഗാമാത്രിഗ്യഹം ശുഭം 


സതം ബ്രഹ്മവിദം വിപ്രം ആത്രേയം സകുലം വിഭു 
യോഗസി ദ്ധപ്രദാനേന അനുജഗ്രാഹ ശങ്കര 
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അനുഗ്യൃഹ്യ തദാ വ്യാസ സകുലം ലിജസത്തമം 
ജഗ്രാമോജ്ജയിനീം ദേവ ശുശാനം ച വിവേശഹസ 
തത്ര ഭസൂനാത്മാനം അവഗുണ്ഠ്യ വവൃഷധ്വജ ഉന്മുഖം 
വാമഹസ്തേന ഗൃഹീത്വാ സമുപാവിശത്‌ തത്ര 
പ്രഥമം ആദായ ശിഷ്യം കൌശികം ഈശ്വര 
ജഠബുമാര്‍ഗ്ഗേ ദ്വിതീയം ച മഥുരായോ തതോപരാം 
കന്യാകുബ്ജോ തതസ്മാന്യം അനുഗ്ൃഹ്യ ജഗത്പതീ 
സ്വസിദ്ധാന്തം ദദൌ യോഗം ഉവാചേദം ച ലാഗുഡി 
രഹസ്യം പരമം ഹീദി പഞ്ചാര്‍ത്ഥ ഇതി സംജ്ഞിതം 
വിപ്രാന്‍ മോചയിതും ദത്തോ യുഷ്യഭ്യാം 
മര്‍ത്ത്യബന്ധനാത്‌ അനയാ ദീക്ഷയാ വിപ്രാന്‍ 
പ്രാപ്ൃദ്ധ്വഠ പരഠ പദം 


വടോളി , കിരഡു ക്ഷേത്രസമുച്ചയത്തിലുള്ളതു 
പോലെ അന്യോന്യം സംവദിക്കുന്നവരും പഠി 
പ്പിക്കുന്നവരും ന്യത്തം വെക്കുന്നവരും സംഗീത 
നൃത്തോപകരണങ്ങള്‍ വായിക്കുന്നവരും ധ്യാനി 
ക്കുന്നവരും ആയ ജഷിസമൂഹത്തെ ചമ്പയിലും 
കംബോഡിയയിലും കാണുന്നുണ്ട്‌. 
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വിക്രാന്തവര്‍മ്മനാണ്‌ ഈ ക്ഷേത്രം നിര്‍മ്മിച്ചത്‌. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ലിഖിതവും അവിടെയുണ്ട്‌. ശില്‍പ്പം 
കാണുന്ന പെഡസ്തലിനു മുകളിലായിക കാകി 
മുതല്‍ ഖ ഖാ വരെ ഇന്ത്യന്‍ അക്ഷരമാ ലയും 
കാണുന്നതിനാല്‍ സംസ്ലൃതം ഇവിടെ 
ഉപയോഗിച്ചിരുന്നതായി തെളിയുന്നു. വിയറ്്നാമി 
ലെ വിവിധശിവക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ ഈ ക്ഷേത്രം വളരെ 
പുരാതനമാണ്‌. 20 സംസ്ലൃതലിഖിതം ഈ പ്രദേശത്തു 
നിന്ന്‌ കിട്ടി. 


ഇന്ത്യയില്‍നിന്ന്‌ വന്ന ഗുരുക്കന്മാരുടെ വിവിധആ 
ചാരങ്ങളാണ്‌ ഈ ശില്‍പ്പങ്ങള്‍ കാണിക്കുന്നത്‌. 7ആം 
നൂറ്റാണ്ടിനു മുമ്പ്‌ ഇവിയോക്ക്‌ കുടിയേറി പാര്‍ത്ത 
ശൈവാചാര്യന്മാരുടെ ആചാരാനുഷ്ടാന നങ്ങളും 
ഇതായിരുന്നു എന്നും ഇവര്‍ പാശുപത 
ഗുരുക്കന്മാരായിരുന്നു എന്നും പറയുന്നു. പാശുപ 
തന്മാര്‍ കാംബോഡിയയി ലുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ 
ആദ്യം ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചത്‌ കമലേശ്വര്‍ ഭട്ടാചാര്യയാ 
ണ്‌. (1955) അങ്കോര്‍വാടിനു മുമ്പുള്ള ഖമര്‍ ലിഖി 
തങ്ങളിലും പിന്നീട ഇതിനുള്ള തെളിവുകള്‍ ലഭിച്ചു. 
കംബോഡിയയിലും വിയറ്റനാമിലുമുണ്ടായി രുന്ന 
പ്രീതേരാവാദ മാനുസ്ക്രിപ്റുകളൊന്നും 
അവശേഷിക്കുന്നില്ല. ഭസും കൊണ്ട്‌ കുളിക്കുക, 
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ക്ഷേത്രത്തില്‍ നൃത്തവും സംഗീതവും സമര്‍പ്പിക്കു 
ക, ലിംഗം ധരിച്ച്‌ ലിംഗധാരിയാവുക, ദേവനെ 
ചാര്‍ത്തികച്ച പുഷ്ടം ധരിക്കുക, ഒറ്റമുണ്ട ഉടുക്കു ക, 
ശിവലിംഗവുമായി സ്വയം തന്മയീഭവിക്കുന്നതായി 
സങ്കല്‍പ്പിക്കുക മുതലായ ആന്ത്രപ്പോളജിക്കല്‍ 
ആചാരങ്ങളെല്ലാം ഈ പ്രദേശങ്ങളില്‍ ഇന്ത്യയിലെ 
ന്നപോലെ ഉണ്ട്‌ പശുപതി എന്ന പേരില്‍ മൃഗങ്ങ 
ളുടെ രാജാവായി ശിവനെ ആരാധിക്കുന്ന ശൈവഭ 
ക്തസംഘം € ആം നൂറ്റാണ്ടുമുതല്‍ 12ആം നുറ്റാണ്ട്‌ 
വരെ ചമ്പയിലുണ്ട്‌. ഇവരുടെ ജീവിതരീതിയെ 5 
ഘട്ടമായി വിഭജിക്കുന്നു. ക്ഷേത്രാചാരങ്ങളോടെ 
ശിവക്ഷേത്രത്തില്‍ ജീവിക്കുന്നകാലം, ഉന്മത്തരൂപ 
ത്തില്‍ നടന്ന്‌ ശകാരവും നിന്ദയും ഏറുവാങ്ങി,ക 
ര്‍മ്മബന്ധം നശിക്കുന്ന കാലം ധ്യാനിക്കുന്ന യോഗ 
സമാധികാലം ശിവനോടു തന്മയീഭവിക്കുന്ന സായൂ 
ജൃകാലം, ആചാര്യനായി ആദരിക്കപ്പെടുന്ന കാലം 
ഇതെല്ലാം ഇതില്‍പ്പെടും. 


പാശുപതസൂത്രം ലകുലീശനാല്‍ രചിക്കപ്പെട്ടു. 
ഇതിന്റെ രചനാകാലം 2ആം നൂറ്റാണ്ടോ അതിനു 
മുമ്പോ ആവണം. പഞ്ചാര്‍ത്ഥഭാഷ്യം (കൌണ്ഡിന്യ) 
രത്നാടീക(ഭാസര്‍വ്ൃവജ്ഞ) എന്ന ടീകയോടുകൂടിയ 
ഗണകാരിക (ഹരദത്ത) ഇവ കൂടാതെ നിശ്വാസ 
തത്വസംഹിത എന്ന ശൈവസിദ്ധാന്തഗ്രന്ഥം ഇവ 
യാണ്‌ പാശുപതശൈവിസത്തെക്കുറിച്ച്‌ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍. മഹേശ്വരായതനത്തില്‍ വസിച്ച്‌ 
ആചാരങ്ങളനുഷ്ഠിക്കുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ തന്നെ മോ 
ക്ഷം പ്രാപിക്കുന്നതായി ഈ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ സാക്ഷ 
പ്പെടുത്തുന്നു. ഹസിതഗീതന്യത്തധുംധുംകാര 
നമസ്യാരജപ്യോപഹാരേണോപതിഷ്ഠോേത്‌ 
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തപസ്സിന്റെ ശക്തിയെ ഖമരിലെ ജനത ആരരിച്ചിരു 
ന്നു. അവരുടെ ലിഖിതങ്ങളില്‍ മുനി മഹാമുനി, 
ഒുഷി,മഹാ ജഷി, തപസ്വി ,തപസ്വീന്ദ്രപണ്ഡിത 
മുതലായ പദങ്ങളുണ്ട്‌. ആദൃഘട്ടത്തില്‍ ഇവരെ 
ക്ഷേത്രഭരണം ഏല്‍പ്പിക്കുകയും അതിന്നായി ഭൂമി 
കരമൊഴിവായി ദാനം ചെയ്യുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 
ഗുപ്പകാലത്തെ മഥുരലകുലീശലിഖിതത്തിലും 
ഇപ്രകാരം കൌശികഗുരുകുലത്തിന്‌ ഭൂമി കൊടു 
ത്തത്‌ കാണുന്നുണ്ട്‌. ഇന്ത്യയിലെ ക്ഷേത്രഭരണാധി 
ഷ്ലിതമായ ഭരണരീതിയില്‍ ഇത്‌ എല്ലായിടത്തും 
കാണാം. സ്ൃന്ധപുരാണത്തില്‍ സോമശര്‍മ്മനെ 
പാശുപതഗുരുവായി പറയുന്നു. ചമ്പ,ഖമര്‍ പ്രദേശത്ത്‌ 
ഈശരാനവര്‍മ്മന്‍ 1(617-35) പാശുപത ന്മാര്‍ക്ക്‌ ഒരു 
ക്ഷേത്രം പണിതുകൊടുത്തു. ഭാവ വര്‍മ്മന്‍ 2 (൭൬ 
ഒരു പാശുപതയോഗിയെ സംഗീതത്തിനായി 
ഏര്‍പ്പെടുത്തി ഇന്ദ്രവര്‍മ്മനും (877-. 889) 
യശോവര്‍മ്മനും പാശുപതന്മാരെ ഭരണത്തില്‍ 
വലിയ പങ്ക കൊടുത്ത്‌ ആദരിച്ചു. യശോ വര്‍മ്മന്റെ 
ഒരു ലിഖിതം ശൈവജ്ഞാനവും പാശു 
പതജ്ഞാനവും തമ്മിലുള്ള വ്ൃത്യാസം പോലും 
പറയുന്നുണ്ട്‌. രാജാവിനുശേഷം രണ്ടാമനായി ബ്രാ 
ഹഫ്മണനെ ബഹുമാനിക്കണം. നിരവധി ബ്രാഹ്മണരു 
ണ്ടെങ്കില്‍ അവരുടെ ജ്ഞാനം അനുസരിച്ചാണ്‌ സ്ഥാ 
നം നിശ്ചയിക്കേണ്ടത്‌. യുവരാജാവ്‌, മന്ത്രി,സൈന്യാ 
ധിപന്‍ ഇവരെല്ലാം ശൈവാചാര്യനേയും പാശുപ 
താചാര്യനേയും ആദരിക്കണം. താന്താങ്ങളുടെ 
ആശ്രമത്തില്‍ വ്യാകരണവും ശൈവജ്ഞാനവും 
കൂടുതലുള്ള ആചാര്യനെ എല്ലാവരും ആദരിക്ക ണം. 
ഇതാണ്‌ യശോവര്‍മ്മലിഖിതത്തിന്റെ ചുരുക്കം. 
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ചമ്പയിലെ ആദ്യലിഖിതം (58) ഈശാനവര്‍മ്മന്റെ 
മകളും ചമ്പാരാജകുമാരനും തമ്മിലുള്ള വിവാഹ 
മാണ്‌. ഈശാനവര്‍മ്മന്‍ 1 ഈശാനപുരമെന്ന നഗരം 
പണിതു. ക്ഷേത്രത്തില്‍ പാശുപതസന്യാ സിമാര്‍ 
കുടുമ ഉച്ചിയില്‍ കെട്ടി തൈരു കടയു ന്നതും പാലു 
കുടിക്കുന്നതും മാത്രമല്ല, ഛര്‍ദ്ദിക്കു ന്ന ഗുരുവിന്റെ 
പുറം ശിഷ്യന്‍ തലോടുന്നതും ശുശ്രൂഷിക്കുന്നതും 
യോഗപട്ടം കെട്ടിയ ഗുരു അഗ്നിയെ 
ആരാധിക്കുന്നതും വരെ ശില്‍പ്പമായി 
കൊത്തിവെച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇസ്‌ നം നി 


പി 
[ ഴ്‌) 
പ 


പ്രാണായാമവും യോഗചര്യയും ശിവസായൂജ്യ 
ത്തിനാണ്‌. യോഗപട്ടം കെട്ടിയ ലകുലീശന്‍ ശൈ 
വഗുരുക്കന്മാരില്‍ ഏറ്റവും ഉന്നതനായ ആചാര്യ 
നാണെന്ന്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. യോഗദക്ഷിണാമൂര്‍ത്തി, 
യോഗനരസിംഹം, അയ്യപ്പനെന്നിവരാണ്‌ ലകുലീശ 
നെപ്പോലെ .യോഗപട്ടമുള്ള മറു രൂപങ്ങള്‍ 
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അങ്കോര്‍വാടിലെ വടക്കുകിഴക്ക്‌ ഭാഗത്ത്‌ 
പാശുപതരും നര്‍ത്തകരും ലിഖിതങ്ങളില്‍ 
വാച.കിന്നര,ഗന്ധര്‍വവ മുതലായ പദങ്ങളുള്ളത്‌ 
സംഗീതന്യത്താദികളെ കാണിക്കുന്നു. 
ഗന്ധര്‍വ്വവേദം പാശുപതന്മാര്‍ ക്ഷേത്രത്തില്‍ 
ആചരിച്ചിരുന്നതിന്‌ ഇത്‌ തെളിവാണ്‌. 
(പൂക്കോട്ടിയൂര്‍ ലിഖിതത്തിലും ഈ കാര്യം 
കാണുന്നത്‌ ഞാന്‍ നേരത്തേറിപ്പോര്‍ട്ട ചെയ്തിരുന്നു. 
അംഗോര്‍വാടിലെ മുനിമാര്‍ സ്ത്രീകളോടൊപ്പവും 
നൃത്തം വെക്കുന്നു. 


ചി 


. ലൂ പം 
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പാശുപതഗുരു നാട്യാചാര്യനുമാവാനുള്ള സാദ്ധ്യത 
ഉണ്ട്‌. ആശ്രമങ്ങളിലെ വൈഷ്ടവ, ബുദ്ധമതാചാ 
ര്യന്മാര്‍ക്ക്‌ സ്ത്രീയോടൊപ്പം (അത്‌ സ്വന്തം ഭാര്യ 
യായാലും കൂടി) കൂടെ നൃത്തം വെക്കുന്നത്‌ 
വിലക്കിയിട്ടുണ്ട്‌ ശൈവസന്യാസിമാര്‍ക്ക്‌ ഈ 
വിലക്കില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ സ്ത്രീകളോടൊപ്പം 
നൃത്തം ചെയ്യുന്ന സന്യാസിരൂപമെല്ലാം 
ശൈവരാണെന ന്നാണ്‌ നിഗമനം. 13ആം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
തുടക്കത്തില്‍ ജയവര്‍മ്മന്‍ ഏഴാമന്റെ 
ബുദ്ധക്ഷേത്രത്തില്‍ ഇത്ത രം ശില്‍പ്പങ്ങളുണ്ട്‌. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ എപ്പിഗ്രാഫി ക്ക്‌ ലിഖിതങ്ങളില്‍ 
ക്ഷേത്രത്തില്‍ നൃത്തം സമര്‍പ്പി ക്കാനായി 3000 
പേരുള്ള സംഘം തന്നെ ഉണ്ടായി രുന്നതായും 
കാണുന്നു. 9ആം നൂറ്റാണ്ടിലെ ചമ്പാരേ ഖകളില്‍ 
നടരാജന്‍ സംഗീതാര്‍ച്ചന നടത്തുന്ന സംഗീ 
തസംഘത്തേയും പറയുന്നുണ്ട്‌. ഹരിവര്‍മ്മന്‍ 
രണ്ടാമന്റെ ലിഖിതത്തില്‍ ശ്രീശന്‍ഭദ്രേശ്വരനന്‍ നൃത്ത 
ഗീതാദികളെ സമര്‍പ്പിക്കുന്ന സംഘങ്ങളെ പറയുന്നു. 
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